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DE LA RELIGION CONSIDEREE DANS SA SOURCE,
SES FORMES ET SES DEVELOPPEMENTS.

LIVRE VL

DES ELEMENTS CONSTITUTIFS
DU POLYTHEISME SACERDOTAL.

CHAPITRE PREMIER.

De la combinaison du culte des éléments
et des astres avec celui des fétiches.

Nous avons, jusqu'a un certain point, déblayé notre route, in-
diqué la cause premiére du pouvoir sacerdotal, décrit son étendue,
signalé la marche que les prétres ont eu intérét a suivre des 'origine
des sociétés, montré la direction différente, imprimée par la nature a
P'esprit humain dans sa liberté, chez les nations indépendantes du
sacerdoce.

Nous pouvons donc, sans avoir a craindre des objections
fondées, passer a 1’exposition des cultes libres et progressifs, et des
cultes imposés et stationnaires, déterminer leurs formes respectives,
et rechercher quelle est sous 'une et sous l'autre de ces formes
l’action du sentiment religieux, action d’autant moins perceptible
que l'autorité collective est plus dogmatique, l'individualité plus
comprimée ; action, par conséquent, plus difficile a déméler dans le
polythéisme sacerdotal que dans le polythéisme indépendant.

Occupons-nous d’abord du premier de ces polythéismes pour
le comparer ensuite a I'autre ; mais avant de nous hasarder dans
cette carriere, prévenons nos lecteurs qu’en montrant quelle route le
sacerdoce a suivie, nous ne prétendons point qu’en agissant ainsi il
ait congu des I'origine un plan fixe.

Des circonstances que nous avons décrites avaient créé son
pouvoir'. Ces circonstances lui en ont suggéré l'usage, suivant
I'exigence du moment. Par cela méme que ce pouvoir existait, il

! Voyez ci-dessus, premiére partie, t. IT, p. 201.
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imposait a ses possesseurs la nécessité de le maintenir, il les pénétrait
du besoin de I'étendre. Toute classe dont I'autorité dépend d’une
suprématie intellectuelle qu’elle ne peut conserver que par le mono-
pole, est dans une position hostile : chaque progrés qui s’opére hors
de son sein est un danger pour elle, et ce danger, d’une nature tou-
jours identique, imprime a cette classe une action uniforme. Elle
semble alors s’étre tracé un plan, tandis qu’elle ne suit que la marche
dictée chaque jour par le péril du jour ; mais le plan qu’elle n’avait
pas congu d’abord résulte bient6t de cette marche méme. L’ex-
périence 1’éclaire : elle voit que I'immobilité, 1’ignorance, la dégra-
dation de tout ce qui n’est pas elle, sont les conditions de son exis-
tence ; et renfermant dans I’enceinte impénétrable ou elle a pris son
poste ce qu’elle a recueilli de lumiére et de science, elle déclare une
guerre a mort & toute science, a toute lumiére qui brille au dehors.

Nous n’attribuons donc point aux prétres des temps a demi
sauvages le projet gigantesque de gouverner le monde. Nous disons
seulement que, formés en corporations dans certains pays par la
nécessité, ils ont obéi, comme toutes les corporations, a ce qui était
leur intérét, dans la position ou ils étaient placés, et cet intérét les a
conduits a conquérir et a défendre un empire que leurs successeurs
ont, durant plusieurs siécles, rendu toujours plus illimité. Nous
n’écrivons point en haine du sacerdoce ; nous aurions voulu, ne fiit-
ce que pour éviter une apparence de partialité qui nous importune
dans des recherches étrangeres a toutes les agitations du moment,
n’avoir a nous élever contre aucune caste, a nous porter accusateurs
d’aucune classe d’hommes. Est-ce notre faute, si depuis les 4ges les
plus reculés nous avons rencontré partout un ennemi que nous ne
cherchions pas ? Est-ce notre faute si cet ennemi, peu redoutable sur
les bords de I’'Orénoque ou dans les steppes de la Tartarie, se montre
plus terrible sur les rives du Nil ou du Gange ? Est-ce enfin notre
faute, si a une époque ou bien des souvenirs étaient effacés, bien des
ressentiments adoucis, a une époque ou, comme nous aimions a le
reconnaitre, une forme divine, plus douce et plus épurée, avait heu-
reusement distingué le sacerdoce moderne, organe d'une religion
d’amour et de paix, de ces prétres, despotes des temps anciens,
couverts de sang humain dans leurs sacrifices, et tyrans a la fois
des rois et des peuples, une audace imprudente, confondant des
choses si différentes, réveille tous les souvenirs et se plait a rallumer
tous les ressentiments ?

Notre ouvrage était écrit longtemps avant cette époque ; et s’il
paraissait dans quelques-unes de ses parties un livre de circonstance,
ce ne serait pas a nous qu’il faudrait s’en prendre.



CHAPITRE II.
De la partie populaire du polythéisme sacerdotal.

Dans les climats qui forcent les hommes a 1’'observation des
astres, le premier culte est I’astrolatrie. Dans les pays ou 'astrolatrie
n’est pas naturelle, mais ou les phénomenes physiques favorisent le
pouvoir des prétres, ce premier culte est ’adoration des éléments.
Toutefois, les astres, qui suivent au haut des cieux leur course éter-
nelle, les éléments, divinités en quelque maniére abstraites, puisque
leur ensemble échappe a nos sens, ne sont pas des étres assez dispo-
nibles pour que ’homme, encore enfant, s’en contente.

Le sentiment pourrait s’en contenter. Plus ses dieux sont vagues,
mystérieux, au-dessus de lui, plus ils lui plaisent.

Il en est autrement de l'intérét. L’intérét demande que ses dieux
descendent sur la terre pour protéger de plus prés la race mortelle.
Ainsi, tandis que les corporations privilégiées mettent au premier
rang de la hiérarchie divine les éléments et les astres, la multitude,
qui est en dehors de ces corporations, cherche ou conserve des dieux
proportionnés a son intelligence. Or, repoussée qu’elle est de toute
science et de toute étude, son intelligence n’est guere plus exercée
que celle du sauvage. Les dieux de cette multitude et ceux du sau-
vage sont donc a peu pres de la méme nature.

Chez presque tous les peuples soumis au polythéisme sacerdotal,
le culte des animaux, celui des pierres, des arbres, celui de petits
simulacres grossiérement fagonnés, et chez les tribus plus particulie-
rement guerrieres, celui des lances et des épées, viennent combler
I'intervalle immense qui sépare les habitants des cieux de ceux de la
terre.

Les Germains, dont les prétres dirigeaient les hommages vers des
divinités invisibles ou célestes, ’air, 1’eau, la nuit, le soleil, la votte
des cieux, n’en avaient pas moins pour fétiches des animaux' et des
arbres. Ils arrosaient ces derniers de sang?, ils jetaient des victimes
dans les fleuves® : ¢’était une combinaison des deux cultes ; et la
superstition, qui suppose encore aujourd’hui chaque riviere de
I’ Allemagne habitée par une nymphe séduisante et trompeuse, que le

! Depromptce sylvis lucisque ferarum imagines. TACIT. Hist. V. 22. Voyez la note du
tome II [dans la premiere partie], page 209, avec la citation de Grégoire de Tours.

2 AGATHIAS, 1.

3 Les Capitulaires de Charlemagne prohibent ce culte. (Cap. Car. Magn. L
Tit. 63.)
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peuple désigne sous le nom de Nix, et qu’il accuse de I’enlévement
de ceux qui périssent dans les ondes, en est probablement une rémi-
niscence.

La religion astronomique des Etrusques n’excluait ni 'adoration
de leurs pierres bétyles ou animées’, ni les hommages rendus au
pivert prophétique?, a la lance guerriére® et aux chénes couverts de
mousse dans les foréts de I'ancien Latium®.

C’est avec les dieux de cette derniére espéce que les communi-
cations sont les plus fréquentes et les plus directes. Toutes les fétes
égyptiennes, celle d’Héliopolis exceptée, étaient consacrées aux
dieux animaux’, et ¢’était en leur nom que se rendaient les oracles®.

Les individus se partagent ces déités secondaires : chaque homme
et chaque tribu se choisit dans le nombre un protecteur spécial :
C’est ce qui arrivait en Egypte pour les animaux ; c’est ce qui arrive
encore aujourd’hui aux Indes pour les pierres consacrées.

Mais il est pour les prétres d’un grand intérét que ’homme ne
puisse aborder ses dieux sans intermédiaire, conclure avec eux son
marché directement, les avoir, pour ainsi dire, toujours sous la main.
En conséquence, le sacerdoce s’empare des fétiches et les réunit
en un seul corps ; chacun d’eux n’est plus, comme chez le Negre
ou chez I'Iroquois, 'allié personnel de 'adorateur qui 'a choisi ;
groupés autour d’un étendard commun, ils forment, en quelque
sorte, une armée réguliére, soumise aux lois d’'une mystérieuse dis-
cipline. Ils sont dirigés, dans les secours qu’ils accordent a qui les
implore, non par la seule considération des mets qu’on leur offre ou
des honneurs qu’on leur rend, mais par une volonté qui descend de

1 OvID. Fast. IV. Monde prim. I, 8. V. sur le Lapis manalis des étrusques,
SPANHEIM, le Vet. Lat. Damest. Religion, et Festus, v° aquc licium.

2 DENYS d’HALIC. I, 2.

3 CLEM. ALEX. Cohort. ad gentes. ARNOB. VI. SPANHEIM, p.11. JUSTIN. XLIII,
33. Schwarz Bemerkungen ueber die Aeltest. Gegenst. der Verehr. bey den
Rocmern nach Varro. TIT. LIV. 1, 10. SERV. ad Amil. X, 423. LUCAN. Phars. I,
136. PLIN. Hist nat. XII, 1. ZAneid. XII, 766. FESTUS. V° Fagutal. TIBULLE. 1,
Eleg. 11.

41adoration des arbres dans le Latium avait donné naissance a un usage qu’on
révoquerait en doute, si plusieurs autorités irrécusables ne déposaient en sa faveur.
Lorsqu’un fugitif trouvait le moyen de couper une branche dans la forét d’Aricie,
pres de Rome, forét consacrée a Diane, il la présentait au prétre de la déesse, qui
était obligé de se battre avec lui, et dont il prenait la place, s’il le tuait. (LUCAN,
III, 86, VI, 74. OVID. Fast. III, 271 ; Met. XIV, 331.)

5 11 ne faut pas oublier qu'Isis et Osiris avaient été des dieux animaux, Isis la
vache, Osiris I'épervier. On verra dans le chapitre 4 de ce livre quels sens mys-
tiques de plus d’un genre s’étaient groupés autour de ces vestiges de fétichisme.

¢ HERODOT. II, 82.
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plus haut, et qui substitue le calcul a l'instinct et le despotisme a
I’anarchie. Chaque espéce de fétiche se concentre sous un chef,
archétype de I’espece entiére.

Nous avons montré' le germe de cette idée dans le culte du
sauvage. Les prétres s’en saisissent et la développent?. Apis, Anubis,
Bubastis, étaient des dieux de ce genre’. Le sacerdoce détourne ainsi
sur un seul individu I'adoration qui flottait autrefois sur tous ses
pareils, et rend ces derniers a leur destination naturelle, au travail,
a la mort, a tous les usages auxquels '’homme peut les employer ;
il concilie les exigences de la superstition avec les besoins de la
société ; il donne en outre un caractére plus solennel a 1’objet con-
sacré ; chaque individu n’a plus une idole qui lui appartienne en
propre, mais une divinité générique : et pour plaire a cette divinité, il
faut recourir a ses ministres®.

Telle est, dans le principe, la composition du polythéisme sacer-
dotal. Il ne différe d’abord du fétichisme brut que par I'introduction
de divinités célestes ou invisibles, qui ont peu de relations avec leurs
adorateurs, et par la mise en commun, si I'on peut ainsi parler, des
idoles jadis isolées qui continuent a étre les dieux populaires. Il s’en
éloigne davantage ensuite, a mesure que ces idoles se rapprochent de
la figure de ’homme ; ce qui se fait indépendamment de la volonté

I'T. I, p. 131. [Dans la premiére partie.]

2Diop. I, 1. £LIAN. V. H. PTOL. de Afric. IV. EUSEB. Praep. ev. III, 4. PLU-
TARCH. Sympos.

3 JABLONSKY. Panth. Zg. II, 60. Apis le représentant des taureaux, Anubis des
chiens, Bubastis des chats.

4 Si les prétres en agissent ainsi relativement au fétichisme, dont la nature
semble repousser une pareille généralisation, a plus forte raison prennent-ils des
précautions analogues pour empécher les dieux supérieurs d’étre exposés a des
communications trop faciles. Ce travail est remarquable, en ce qui regarde le culte
du feu. Une fois découvert, le feu devait briller dans toutes les huttes, servir aux
besoins de toutes les familles, étre a la disposition de chaque individu. Les prétres
instituent un feu sacré dont seuls ils sont gardiens et dépositaires, et sans lequel
aucune cérémonie n’est permise. Souvent méme le feu destiné aux usages les plus
communs de la vie, doit, a de certaines époques, étre rallumé par des mains ponti-
ficales, avec une flamme empruntée de 1'autel. (HYDE, de Rel. Pers. page 19.
MAIMONID. Tract. VI, page 16.) Des traces de cette pratique passeérent en Grece
ou s’y conserverent, nommément a Delphes, ou étaient rassemblées toutes les
cérémonies venues du dehors et étrangeres a la religion publique, et dans les
temples de Cérés et de Proserpine, divinités mystérieuses honorées par des rites
différents des rites ordinaires. (PAUSANIAS).

Toutefois le penchant inhérent a ’esprit humain résiste a cet effort, ou combine
du moins la résistance et la soumission. Il ne rejette pas le dieu sacerdotal ; mais
il n’abandonne point sa notion premiére. Bien qu’Anubis eGt & Cynopolis son
temple comme le représentant céleste des chiens, plusieurs de ses semblables
avaient dans la méme ville leurs adorateurs particuliers. (STRAB. XVIL.)
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des prétres, ou méme au mépris de cette volonté. Il achéve enfin de
se distinguer du premier culte sauvage par les significations symbo-
liques qui établissent de certains rapports entre les fétiches et les
dieux d’une nature plus relevée, rapports qui, ainsi que nous allons
I'expliquer, unissent, sans les identifier, la science des prétres a la
croyance du peuple. Dans toutes ces choses, rien ne s’adresse au
sentiment religieux pour I’épurer ou pour l’ennoblir. Considérée
sous un point de vue moral, la religion n’a fait aucun progres : des
hommes en petit nombre ont accaparé son influence ; ils ont ravi a la
majorité de leurs semblables ce qui jusqu’alors était sa propriété ; du
reste, nul perfectionnement ne s’est opéré : la forme est autre, sans
étre meilleure ; elle a méme ce vice de plus, qu’elle oppose a toute
amélioration un obstacle qui n’existait pas dans la forme ancienne.

Mais lintelligence a des lois qu’elle est contrainte a suivre,
malgré ses calculs et en dépit de ses intéréts. Ces lois dominent le
sacerdoce : il leur résiste en vain ; elles le forcent a s’ouvrir, a coté de
la religion publique, une autre carriére ; elles I'obligent a se créer une
doctrine secrete toute différente des fables en crédit et des dogmes
imposés. Le polythéisme sacerdotal devient alors un systeme bien
plus compliqué ; nous allons I'exposer dans le chapitre suivant.



CHAPITRE III.
De la doctrine secréte des corporations sacerdotales de I'antiquité.

Pour nous former une idée nette de la doctrine secréte des corpo-
rations sacerdotales de I’antiquité, nous devons remarquer d’abord
que cette doctrine se séparait en deux branches tres différentes I'une
de lautre. La premiére se composait des résultats suggérés aux
prétres par I'observation des astres et des phénomeénes de la nature ;
elle constituait une science plutdt qu’une religion'. Cette science, sur
laquelle reposait le pouvoir de la caste sacrée, devait étre a la fois
conservée pour elle, et rendue inaccessible au reste du peuple. De
la des traditions orales qui ne sortaient pas du sanctuaire ; de 1a
encore des livres mystérieux, qui demeuraient fermés éternellement
a la multitude?. La étaient consignés les calculs astronomiques, les
découvertes de physique, les remedes indiqués par une étude peu
avancée de la marche des maladies, et de 1’action des simples sur le
corps humain ; les moyens de lire dans I'avenir, a I’aide des planétes
ou des phénomenes ; en un mot, tout ce que, deux mille ans plus
tard, Varron désignait sous le nom de Théologie physique ou de
Physique sacrée.

Mais l'existence de livres ou de traditions de cette espece était
a elle seule une invitation aux prétres d’y faire entrer ce qui leur
convenait ; ils s’en prévalurent. Les récits qui leur attribuaient
I’invention de tous les arts, I’établissement des lois, la fondation des

! La barbarie notoire de quelques peuples que nous savons avoir été dominés
par les prétres, tels que les Thraces, a porté plusieurs écrivains a nier qu’aucune
doctrine scientifique fit la propriété de ces jongleurs de tribus presque sauvages
(Jebb ad Schol. Arist. I, p. 118). Rien n’est, au contraire, plus compatible que I'af-
fectation exclusive d’une science mystérieuse, concentrée dans une corporation, et
le dernier degré de I'abrutissement dans tout ce qui est repoussé de cette enceinte.
Mais il faut ajouter, en réponse a d’autres qui exaltent la sagesse de ces instituts
théocratiques, que les éloges qu’ils leur donnent leur rendraient le plus funeste
service, si I’exagération n’était pas visible ; car plus vous supposez le sacerdoce
éclairé, plus vous le déclarez coupable d’avoir tenu volontairement I'espece
humaine dans un état d’abaissement et de dégradation.

2 Tels étaient, chez les Etrusques, les livres achérontiques et rituels de Tages,
contenant des préceptes d’agriculture, de législation, de médecine, des régles de
divination, de météorologie et d’astrologie, et une doctrine métaphysique dont
nous parlerons plus tard ; tels étaient en Egypte, les livres de Mercure Trismégiste ;
tels sont, chez les Indiens, les Vedes, les Pouranas, les Angas et leurs innom-
brables commentaires, telle était la sagesse divine des druides dans les Gaules.
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villes, le passage enfin de I’état sauvage a la civilisation' ; les modes
merveilleux de communications qui avaient ouvert entre le ciel et ses
favoris de si intimes correspondances, les rites destinés a éterniser le
souvenir de ces révélations, les institutions dictées par les dieux, la
division en castes, et tous les privileges de 'ordre sacerdotal furent
consacrés par ces traditions ou enregistrés dans ces livres.

L’histoire y pénétra sous une forme fabuleuse ; les expéditions
entreprises par 1’ordre des prétres ou dirigées contre eux, les prospé-
rités des princes qui les avaient servis ; les malheurs, les crimes, la
chute des tyrans qui leur avaient résisté ; les calamités physiques,
chatiments des peuples, les bouleversements politiques, punitions
des rois, s’entasserent dans une chronologie idéale et sous un vernis
mythologique. Ces récits, ces annales, ces cérémonies n’apparte-
naient toutefois qu’en apparence a la doctrine secréte des prétres.
Eux-mémes avaient intérét a les voir s’échapper par fragments de
la nuit qui les couvrait ; la foule en était frappée d’un respect plus
profond pour ses instituteurs et ses guides,

La seconde partie de leur doctrine secrete est d’une nature plus
relevée et par conséquent plus réellement mystérieuse. L’étude des
corps célestes et des phénomenes physiques ne constate que de cer-
tains faits. Ces faits ont des causes : il est dans la nature de l'in-
telligence de rechercher ces causes. Sans doute a 1’époque que nous
décrivons, I'intelligence est renfermée dans un cercle étroit ; elle est
le monopole d’un trés petit nombre d’hommes qui travaillent tou-
jours avec opinidtreté, souvent avec succes, a étouffer ses germes :
mais ces monopoleurs ombrageux, ces privilégiés impitoyables, n’en
sont pas moins eux-mémes des hommes, et la nature se fait jour a
travers les entraves qu’ils imposent a la classe déshéritée et qu’ils
tichent de s’imposer a eux-mémes’. Les prétres se demandent donc

! Sous un certain point de vue ces récits n’étaient pas des impostures. Il est
incontestable, par exemple, que I'agriculture en Egypte avait dépendu des calculs
a la faveur desquels le sacerdoce avait déterminé la périodicité des inondations,
et les lois théocratiques de 1'Inde étant certainement I'ouvrage des prétres, ils
pouvaient réclamer le titre de premiers fondateurs des lois.

2 Comme nul effort humain ne remporte sur les lois naturelles une victoire
complete, la progression se fait jour aussi dans les religions sacerdotales, lente-
ment et par des voies détournées. Mais alors elle a ceci de particulier, que 'intel-
ligence étant concentrée dans une caste, la progression ne s’exerce que dans cette
caste, et 'intérét de cette caste étant opposé a la progression, loin de s’en vanter,
elle la dérobe a tous les regards, prétendant avoir toujours su ce qu’elle vient
d’apprendre. Dans les religions libres, chaque modification s’opérant par I’opinion
qui se modifie, est apergue avant méme qu’elle ne soit accomplie. Les nouvelles
idées se montrent sans voile ; tout se fait au grand jour. Les religions sacerdotales
se modifient, au contraire, a huis-clos, dans les ténebres. Les formes, les expres-
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quels étres ont présidé a la création, a 'ordonnance de 'univers,
pourquoi ces étres ont eu la volonté, comment ils ont été investis de
la force créatrice. De quelle substance sont-ils ? D’ou tiennent-ils la
vie ? Sont-ils un ou plusieurs ? Dépendants ou indépendants les uns
des autres ? Moteurs spontanés ou agents forcés de lois nécessaires ?

Ces questions se présentent inévitablement a l'intelligence ; et,
dans quelque situation qu’elle soit placée, dans quelque enceinte
qu’elle se renferme, l'intelligence veut les résoudre: sa nature la
contraint a le vouloir.

Ici les prétres entrent dans une carriére toute nouvelle : sans
quitter le caractére sacerdotal, ils prennent celui de métaphysiciens
et de philosophes ; et si, d'une part, ils maintiennent la religion
publique immuable et stationnaire, ils se livrent de I'autre sans scru-
pule aux spéculations les plus abstraites et les plus hardies.

Les livres indiens contiennent, indépendamment des récits fabu-
leux et des rites prescrits, des systéemes de métaphysique nombreux
et variés. Les mages se divisaient en plusieurs sectes ; et nous aper-
cevons chez les Egyptiens la méme diversité.

Ce qui est remarquable, c’est que les hypothéses qui dominaient
le plus dans les doctrines sacerdotales étaient subversives de toutes
les notions religieuses. C'était le panthéisme, c’était un théisme
abstrait qui impliquait I'inutilité de toute adoration et l'inefficacité
de toute priére ; c’était enfin I’athéisme sous diverses formes. Les
prétres chaldéens dans leur doctrine secrete rapportaient I’origine des
choses a une nécessité sans intelligence, a une force sans volonté.
Cette méme nécessité, cette méme force, disaient-ils, président par
leurs lois immuables au gouvernement du monde. Tous les étres qui
existent, produits sans but, formes sans durée, sortent du chaos pour
y rentrer. La pensée n’est que le résultat fortuit d’éléments aveugles.
Il n’y a point de sé€jour a venir ou les vertus soient récompensées,
ot les crimes soient punis'.

Cette absence de religion, dans la doctrine secrete d’une caste
au pouvoir de laquelle la religion servait de base, s’explique par la
position de cette caste. Quand I’esprit humain, en possession de sa
liberté native, réfléchit sur I'infini, sur 1’éternité, sur les relations du
monde invisible avec le monde matériel, le sentiment prend place au
rang des juges et participe a la décision. Mais la position des corpo-
rations sacerdotales de 'antiquité devait étouffer et détruire en elles
le sentiment religieux. Partout ou il y a calcul, ruse, intention inté-

sions, les rites restent les mémes ; tout est immobile jusqu’a la destruction com-
plete de ces religions. (Encyclopédie progressive, art. Religion.)
! PHILO de Migr. Hebr. SEXT. EMP. adv. MATH. V.
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ressée, projet de faire de la religion un instrument, de la plier a un
but hors d’elle-méme, le sentiment religieux se flétrit d’abord et
disparait ensuite. Les corporations sacerdotales des peuples anciens
se voyaient appelées, dés leur origine, a transformer la religion en
moyen de pouvoir : pour le brame, le mage, le prétre d’Héliopolis, le
culte était un métier, comme pour le jongleur. Il nous importe peu
que ce métier fiit exercé avec plus ou moins de rudesse ou d’habileté,
d’ignorance ou de science. La fraude, la déception, le mensonge, en
étaient des parties constitutives. La fraude avilit le culte, elle exclut
la croyance. Le prétre qui invente des modes prétendus de commu-
nications avec le ciel, sait d’autant mieux que ses inventions sont
une imposture, qu’il les a plus habilement disposées de maniére a
faire impression sur la foule crédule. Quand, profitant de ses con-
naissances en astronomie, il annonce le retour nécessaire d’une
éclipse comme un signe effrayant du courroux des dieux, il ne
saurait se faire illusion sur la fausseté de la cause qu’il lui assigne ;
tandis que la multitude se prosterne, il demeure étranger a ce qu’il y
a de religieux dans les émotions de la multitude. Il ne partage ni ses
terreurs, ni ses espérances, car c’est lui seul qui les a provoquées, en
se proclamant l'interpréte d’une voix qu’il n’a pas entendue, le mi-
nistre d’une intervention qui n’existe pas. Il veut tromper, comment
pourrait-il croire ?

Ainsi les corporations sacerdotales devaient perdre la faculté
du sentiment religieux, par cela seul qu’elles dégradaient la religion,
en l'employant a leur intérét. Il ne leur restait pour guide, dans
toutes leurs méditations sur les objets dont le sentiment se serait
emparé si le sacerdoce ne I'etit étouffé, que la logique aride et sévére.
Or, toutes les fois qu'on met ’dme et ses émotions, la conscience
intime et ses révélations spontanées hors de la question, 'incrédulité,
le doute, la négation méme combattent avec des armes au moins
égales les espérances sans cesse réclamées par notre coeur’.

1 « Toute croyance religieuse a un caractére qui doit nous frapper, c’est
I'inévidence... La certitude n’est pas 1’évidence. Ce mot, qu’on a beaucoup trop
prodigué, désigne une qualité de I'objet : le mot certitude exprime plus particulie-
rement un état du sujet. L’évidence est dans I'idée ou dans le fait ; la certitude est
dans 'homme qui se prononce sur ce fait ou sur cette idée... L’évidence est rela-
tive a I'organisation générale et arrétée de I’espece humaine ; la certitude dépend a
un certain point de 1’état divers et muable des individus. Il est donc des vérités en
grand nombre sur lesquelles nous pouvons obtenir la plus satisfaisante certitude,
que nous ne pourrions renier sans mentir a notre conscience et a notre raison, et
qui toutefois sont privées du caractére de ’évidence : au nombre et méme a la téte
de ces vérités sont celles qui font I'objet des croyances religieuses. » (Mémoire en
faveur de la liberté des cultes, par ALEX. VINET.)
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L’athéisme poursuit ces espérances d’analogies frappantes, qui
lui sont toutes contraires. Il leur montre 'ordre universel qu’elles
invoquent en leur faveur, dérangé chaque jour par des exceptions,
dont les germes, contenus dans cet univers lui-méme, accusent ou
'intelligence, ou le pouvoir ou la bonté supréme ; il se rit des causes
finales, reposant toujours sur des pétitions de principe, et tournant
toujours dans des cercles vicieux. Il s’applaudit, dans son exultation
déplorable, de cet affaiblissement graduel de 'ame, qu’il déclare le
résultat des organes, parce qu’elle en est 'esclave, partage leur dé-
clin, et parait brisée, quand la mort les brise. Il oppose a 'allégation,
plus ou moins gratuite, qui déclare qu’il n’y a point d’effet sans
cause, la possibilité d’un ensemble éternel, immuable, existant parce
qu’il a existé, et qu'il n’est aprés tout pas plus inconséquent d’ad-
mettre qu’il ne I'est de supposer une cause sans cause elle-méme,
et qui n’éloigne que d’'un degré I'objection qu’il faudrait résoudre.
Malheur alors a 1'étre religieux qui veut lutter par le raisonnement
seul | Malheur a lui, s’il n’appelle a son aide mieux que le raisonne-
ment, la certitude imprimée par le ciel au fond de notre ame !

Rival de I'athéisme, le panthéisme se présente avec des argu-
ments non moins forts, et sous des couleurs plus séduisantes'. A la

! Le panthéisme est 1’adversaire naturel du polythéisme : le polythéisme divise
les forces de la nature ; le panthéisme les réunit. L’athéisme est I’adversaire naturel
du théisme : le théisme divise tout en deux substances, I'esprit et la matiére ;
l’athéisme nie I'une pour n’admettre que 'autre. Aussi les philosophes de 1’anti-
quité qui se sont écartés du polythéisme sont tombés en grand nombre dans le
panthéisme ; tandis que les modernes qui ont rejeté le théisme se sont déclarés
athées. Le panthéisme est évidemment plus raisonnable que 'athéisme. L’athée,
bien que forcé de reconnaitre I'existence de l'intelligence, ne la considére que
comme le résultat de certaines combinaisons partielles et passagéres ; c’est a ses
yeux le produit, 'accident d’une organisation, d’une fermentation nécessaire. On
pourrait concevoir dans ce systéme toutes les créatures intelligentes disparaissant
du monde, et le monde n’en subsisterait pas moins. Nous parlons ici de I'athéisme
qui argumente comme les matérialistes, comme ’auteur du Systéme de la Nature :
c’est que cet athéisme n’est au fond qu’une réaction contre le spiritualisme dogma-
tique ; mais bien qu’il semble, au premier coup d’ceil, plus positif et susceptible
de preuves, parce qu’il en appelle a 'expérience, il est insuffisant pour expliquer
beaucoup de phénomenes, et repose sur une supposition tout aussi gratuite. Le
panthéisme, en regardant l'intelligence comme une partie essentielle, indestruc-
tible, inséparable, comme une condition sine qua non de U'existence de 1'univers,
évite cet écueil. En général on ne peut nier que le panthéisme n’ait été jusqu’ici
faiblement et puérilement attaqué. Le célebre article de Bayle contre Spinosa est
d’une métaphysique a laquelle le plus mince écolier de nos jours n’attacherait pas
son nom. Bayle se fonde sur la différence de 1’étendue et de la pensée, comme si
nous connaissions 1'étendue, et comme si nous savions ce qu’est la pensée. Il tire
des objections misérables de ce que Dieu étant tout, il doit étre chaque individu,
et chaque chose a part ; ici mort, 1a vivant ; ici triste, la gai ; ici froid, 1a chaud,
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vue de tous ces étres partiels, semblables a des songes fantastiques,
rentrant dans le tout indéfinissable pour en ressortir et y rentrer de
nouveau, qui n’est tenté quelquefois de révoquer en doute ces vaines
apparences, et de n’apercevoir dans cet univers qu'une seule subs-
tance réelle, dont les courtes modifications sont pareilles au reflet de
I’ombre qui se projette impalpable, ou de I’astre des nuits qui se mire
dans les eaux' ?

Nous irons plus loin. Lorsque le sentiment n’est pas arrété par
I'impérieux besoin d’espérances morales, il trouve lui-méme quelque
charme a se plonger dans le panthéisme. Il existe entre nous et toutes
les parties de la nature, les animaux, les plantes, les vents qui gémis-
sent, 'onde qui murmure, les cieux, tantdt sereins, qui semblent
nous appeler dans un océan de lumiére, tant6t voilés, et qu’on dirait
sympathiques avec nos douleurs, je ne sais quelle mystérieuse cor-
respondance, qui parait nous révéler que nous sommes tous portions
d’'un méme étre, arrachés de son sein par une séparation violente,
mais si passagere qu’elle est presque illusoire, et devant y rentrer
pour abjurer cette division qui nous tourmente, et cette individualité
qui nous pese. La disposition de notre ame au panthéisme est telle
que la mysticité dans toutes les religions, comme [’abstraction ex-
tréme dans toutes les philosophies, aboutit a ce résultat. Comparez
les vers de Xénophane, la prose éloquente de Pline, les symboles des
brames, les hymnes des Sufiz persans, les allégories des nouveaux
platoniciens, les expressions de quelques sectes mahométanes, celles
des Japonais et des lettrés chinois, 1'ivresse de nos quiétistes, la mé-
taphysique nouvelle d’une philosophie allemande, vous y trouverez
le panthéisme exposé diversement, ou méme quelquefois en paroles
merveilleusement semblables. Et cependant le panthéisme n’en est
pas moins destructif de toute distinction entre le Créateur et les
créatures, de toute justice distributive et de toute protection spéciale
dans 1'un, de tout mérite moral et de toute priere efficace dans les
autres, en un mot, de tout ce qui satisfait le sentiment religieux.

Certes, en reconnaissant que la logique seche et dédaigneuse
donne aux doctrines incrédules de tristes avantages, nous n’insi-
nuons pas que les espérances du sentiment religieux soient fausses.
L’on a vu, deés notre premier volume, que nous contestons la juri-

comme s'il avait ignoré que Spinosa distinguait entre la substance et ses modifi-
cations, entre la réalité et les apparences. Ses arguments empruntés de la co-
existence de la vérité et des erreurs, des perfections et de la félicité de Dieu, ne sont
pas plus forts. Bayle était pourtant trés bon logicien ; mais la logique ne peut rien
quand elle sort de sa sphere.

! Comparaison tirée du symbole des brames.
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diction du raisonnement dans ce qui n’a pas rapport a la nature
physique, et aux relations établies par les hommes entre eux et leurs
semblables. Pour tout ce qui n’est pas restreint a cette sphére, un
élan de I'ame nous semble porter en lui plus d’éléments de con-
viction que les syllogismes de la dialectique la plus serrée ; mais le
fait que nous énongons n’en est pas moins vrai. Il en résulte que,
tandis que l'irréligion, chez les philosophes des peuples indépen-
dants, qui suivaient naturellement le cours de leurs pensées, était
souvent combattue ou domptée par la résistance indestructible du
sentiment religieux, elle ne rencontrait rien, pour lutter contre elle et
la tempérer, au sein des corporations sacerdotales de l'antiquité.
Ouvrez ce qui nous reste des livres sacrés de toutes les nations cour-
bées sous le joug théocratique, en n’oubliant pas que ces livres
étaient exclusivement destinés aux prétres : vous y verrez tantdt un
panthéisme qui, confondant le monde et son auteur, réduisait tous
les étres aux modifications apparentes d'une seule substance éter-
nelle ; tantot la négation de toute intelligence, présidant a I’ordre de
I'univers, et une nécessité aveugle et matérielle, substituée a toutes
les conceptions que le sentiment religieux suggere ou réclame'.

Ce fait a été remarqué bien avant nous par un grand nombre
d’observateurs instruits et éclairés, qui sont arrivés, par diverses
routes et non sans surprise, & ce résultat unanime et bizarre, que la
doctrine secréte des sacerdoces anciens était subversive, non seule-
ment des religions particulieres au nom desquelles ils gouvernaient,
mais de toute religion quelconque. Nous ne nous distinguons de nos
prédécesseurs qu’en deux points.

! Nous aurions voulu faire précéder cette partie de nos recherches de I’histoire
de la philosophie chez les nations indépendantes des prétres, notamment chez les
Grecs. Ce que nous disons ici serait plus complet. Le lecteur verrait mieux com-
ment 1’esprit humain arrive successivement aux hypotheses entre lesquelles il se
partage. On ne peut distinguer les diverses époques des philosophies sacerdo-
tales, et leurs progres graduels, parce que les prétres, étant les seuls philosophes,
couvrent leur philosophie du méme voile que la religion. En Gréce, au contraire,
malgré les efforts de quelques chefs de secte pour imiter le sacerdoce oriental dans
I'obscurité dont il s’entourait, la publicité étant la regle et le mystére I'exception, la
marche des opinions et la succession des doctrines sont faciles a suivre ; mais un
obstacle insurmontable nous a arrétés. La philosophie grecque n’a pris naissance
qu’apres I'introduction de plusieurs doctrines sacerdotales en Grece, et les princi-
paux philosophes de cette contrée, ceux en particulier de 1’école ionienne, se sont
emparés de ces doctrines pour en faire la base de leurs systemes. La connaissance
de ces emprunts est donc indispensable a toute histoire de la philosophie grecque :
vouloir rendre compte de celle-ci avant d’avoir exposé les éléments étrangers
qu’elle s’est appropriés, elit été nous engager dans un cercle vicieux.
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Premiérement, ils n’avaient constaté qu’un fait, nous en avons
recherché et indiqué la cause.

En second lieu, ils avaient conclu de ce fait que les systémes irré-
ligieux composaient exclusivement la doctrine secréte, qu’ils consi-
déraient comme un ensemble cohérent, se rattachant a une pensée
unique, autour de laquelle se seraient groupées, portions secondaires
d’un édifice régulier, des idées toutes du méme genre, homogenes
entre elles, exemptes de contradictions, et concourant, par leur amal-
game et leur harmonie, a la démonstration de la pensée premiére.
Notre opinion est tout opposée : nous croyons que les corporations
sacerdotales de I’antiquité n’avaient point une doctrine unique, et
nous en voyons la preuve dans les faits, et 1’explication dans la
maniére dont s’était formée leur doctrine secréte.

Née avec le sacerdoce, au moment méme ou la nécessité lui im-
posait la loi d’acquérir des connaissances sans lesquelles la société
n’aurait pu subsister, cette doctrine fut le réceptacle, le lieu de dépdt
de ces connaissances. A mesure qu’elles s’étendirent, que d’autres
vinrent en accroitre la masse, ou que des conjectures, des suppo-
sitions, des systémes vrais ou faux s’y associeérent, la doctrine secréte
s’élargit. Les faits observés graduellement, les découvertes succes-
sives, les hypotheses résultant de ces faits et de ces découvertes, s’y
placerent, pour ainsi dire, par couches.

Les prétres ajoutaient toujours, et ne retranchaient jamais. Ils a-
joutaient toujours, parce que ces additions leur étaient commandées,
pour maintenir leur doctrine au niveau de leur propre intelligence ;
ils ne retranchaient jamais, parce que tout retranchement est une
innovation et que d’ailleurs I'unité de la doctrine n’importait nul-
lement aux corporations prises dans leur ensemble. Que voulaient-
elles, ces corporations ? Dominer. Elles avaient pour moyens un
culte public, imposé comme un joug et maintenu par des lois in-
flexibles. Leur doctrine intérieure n’avait de rapports avec le vulgaire
que parce qu’elle lui inspirait plus d’admiration pour les dépositaires
de secrets augustes et impénétrables. La nature, la cohérence de ces
secrets étaient, sous ce point de vue, une chose fort indifférente :
I'intelligence individuelle s’attache aux opinions ; ’esprit de corps
choisit les armes, et voit avec une indifférence égale les vérités et les
erreurs. La variété des hypotheses servait de plus merveilleusement
les prétres dans les explications qu’ils avaient a donner aux initiés et
aux étrangers. Des réponses partielles, appropriées aux dispositions
des auditeurs, étaient ce qui convenait le mieux ; et plus ces systémes
étaient nombreux et divers, plus I'arsenal du sacerdoce était inépui-
sable.
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Prenons pour exemple les prétres d’Egypte : ils satisfaisaient le
crédule Hérodote en lui montrant 'analogie de leurs fables et de
celles de la Grece : ils flattaient le penchant de Platon en lui pré-
sentant comme leur pensée intime les notions de la plus subtile
métaphysique ; ils se rabaissaient avec Diodore a des interprétations
purement humaines, et les événements de I’histoire, retracés sous
des formes symboliques, avaient, a les entendre, servi de base a la
religion que le peuple révérait sans la comprendre. Ils caressaient
ainsi dans chacun son opinion favorite, suivant sa ténacité dans cette
opinion ou sa facilité a la modifier.

Ainsi les hypotheses les plus opposées coexistaient sous le méme
voile, et désignées par le méme nom. Tout a cdté des systemes
athées ou panthéistiques, le théisme, le dualisme, peut-étre méme le
scepticisme, avaient aussi leur place, et chacun de ces systemes se
partageait encore en plusieurs branches. Le panthéisme s’alliait
quelquefois au spiritualisme, la matiére étant congue alors comme
une illusion de I'esprit pur. C’est ainsi qu’il se présente dans I'Inde
moderne, et qu'il se présentait probablement dans I’Egypte ancienne.
D’autres fois il s’identifiait au matérialisme, et ce qui n’était qu'une
forme devenait la substance unique, I'esprit n’étant qu'un résultat
mensonger des modifications apparentes de cette substance. Tel il
régne au Tibet, & Ceylan, a la Chine'. Ailleurs la substance unique,
divisible a l'infini, faisait d’atomes innombrables et imperceptibles
les parties constitutives du grand tout, qui n’en demeurait pas moins
toujours immuable et toujours identique.

Le théisme aussi se séparait en deux catégories distinctes.
Tant6t, subissant le joug de la logique, il perdait tout ce qu’il a de
doux et de consolant, et n’offrait plus a 'homme cette Providence
particuliere, dont 'amour immense accueille nos prieres, admet nos
repentirs, nous absout de nos fautes, compatit a nos douleurs.
Le Dieu créateur du monde lui avait imprimé des lois générales,
immuables, que nulle supplication, nul mérite, nul appel a la justice

! Tai-Kié, dans le panthéisme chinois, est la matiére premiére, le chaos infini,
inconcevable pour 'entendement, doué de capacité, de grandeur, d’étendue, de
force, d’identité avec toutes choses, le ciel dans le ciel, la terre dans la terre, les
éléments dans les éléments, sans commencement ni fin, dirigeant tout, mais sans
volonté ; produisant tout, mais sans intelligence, sans mouvement réel, en repos
dans le fond de sa nature, s’étant divisé seulement en apparence en deux forces,
l’active et la passive, le Li et le Ki, ou, suivant une autre terminologie, le Yang et
le Yn. (Dialogue de Tchin dans DU HALDE. Chou-King de DEGUIGNES, p. 311.)
L’auteur du catéchisme latin pour le Tonquin dit que les Tonquinois supposent
une substance matérielle, sans intelligence et sans vie, qu’ils appellent Thaieuc,
d’ou sont sorties deux autres substances, Am et Duam, le ciel et la terre.
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ou 4 la bonté ne pouvaient fléchir. A dater de I'instant ou ce monde
avait recu 'impulsion divine, tous les événements, nous dirons plus,
tous les sentiments, toutes les pensées, s’étaient rangés sous un en-
chainement nécessaire, que rien n’avait pu, que rien ne pouvait
rompre. Les causes avaient dii produire, elles devaient produire a
jamais leurs effets inévitables, et de la sorte le théisme n’était dans le
fond qu’une forme plus animée d’une invincible fatalité' ; triste et
décourageante hypothése que repousse le sentiment : car s’il n’exige
point, comme le fétichisme intéressé du sauvage, que 1'étre auquel il
rend hommage satisfasse les passions terrestres, et préte aux pen-
chants effrénés et aux désirs, méme coupables, un appui mercenaire,
il implore une voix qui lui réponde, une approbation qui le sou-
tienne, une sympathie céleste qui le ranime, quand 1'injustice ou
l'adversité I'accable. En lui contestant cet espoir, vous le refoulez
mécontent sur lui-méme, et il est tenté de se détacher d’une croyance
privée de toute chaleur et de toute vie.

D’autres fois, déviant de sa rigueur primitive, le théisme se
combinait avec I'émanation. Les étres, séparés de Dieu, et toujours
plus impurs & mesure qu’ils s’éloignaient de leur source, pouvaient
néanmoins s’y réunir par des épurations successives. Ce systeme
évidemment contenu dans la doctrine secréte des Egyptiens, en est
bientot sorti pour s’introduire dans la croyance publique. Seulement
(et ici nous reconnaissons le sacerdoce) les libéralités, la soumission
aux prétres, et I'observance exacte des rites commandés par eux, ont
été les moyens épuratoires.

Le dualisme se présentait de méme sous deux formes : celle qui
accordait une parité complete, une force égale, une égale durée au
principe du bien et au principe du mal, et celle qui, réduisant ce
dernier a la qualité d’étre inférieur, réservait au premier une victoire
définitive.

On a prétendu que le scepticisme avait toujours été étranger aux
doctrines occultes du sacerdoce’. Nous concevons que de tous les
systémes, le scepticisme était celui que les prétres devaient cacher

! Cette catégorie du théisme était celle qui s’accordait le mieux avec la partie
scientifique de la doctrine des prétres. Elle expliquait la constante régularité des
corps célestes, leur cours uniforme, leurs révolutions périodiques. Elle rendait
compte de toutes ces apparences de nécessité qui éclatent dans I'univers matériel,
et devait satisfaire I'intelligence sacerdotale, séparée, comme nous 1’avons dit, du
sentiment religieux.

2 Jusqu’a présent, dit 'auteur du Traité sur la sagesse et la langue des Indiens,
au milieu des nombreuses variations qu’on trouve dans leurs livres, on n’en a
découvert aucun qui contienne un véritable systtme de scepticisme. (SCHLEG.
Weish. der Ind. p. 152.)
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le plus soigneusement. L’affirmation a toujours quelque chose
d’imposant : elle annonce la science, ou elle implique 'autorité. Elle
peut se présenter comme une découverte, réunir autour d’'un centre
ceux qui la professent, et les pénétrer d'un intérét commun. Mais le
scepticisme, qui ne permet pas l’affirmation, qui ne rassemble ses
partisans que pour les disperser de nouveau comme des troupes
légeéres, tombant au hasard sur quiconque elles rencontrent ; le scep-
ticisme, dont la tendance est de désunir et de dissoudre, et qui ré-
voque en doute toute juridiction, la sienne comprise, est ce qu’il y a
de plus répugnant a 1’esprit sacerdotal. Cependant un écrivain' qui a
longtemps et attentivement observé les brames, nous parle d’une
école de brames sceptiques, et bien que nous ne puissions accorder a
cet écrivain ni des lumieres étendues, ni une critique solide, son
témoignage, quand il s’agit d’un fait positif, n’est pas sans valeur.

11 est, en effet, difficile de penser que parmi des hommes qui,
protégés par les ténébres dont ils s’entouraient, abordaient de tous
les cOtés des questions inévitablement et éternellement insolubles,
aucun n’ait été poussé vers le scepticisme, ce terme naturel de toutes
les recherches, terme que la raison arrive a considérer comme un
abri, dés qu’elle cesse de le regarder comme un écueil. Si, dans les
doctrines du sacerdoce, on n’a pas apergu le scepticisme, c’est que ce
systtme a di plus qu'un autre étre dérobé aux classes inférieures
destinées a croire, et qui ne devaient pas soupgonner que leurs
maitres étaient réduits a douter.

Toutes ces doctrines étaient entassées dans la philosophie secréte
des prétres, prétes a se confondre plutot qu’a se combattre ; car deux
causes se réunissaient pour rendre cette confusion facile.

La premiére était la terminologie que les prétres se voyaient
obligés d’employer pour exprimer leurs hypothéses métaphysiques.
Au moment ou ils commengaient a s’occuper des questions ardues
de l'origine des choses, I'ignorance sur plusieurs points était encore
profonde, les connaissances sur d’autres points mélées de beaucoup
d’erreurs, la langue surtout trés imparfaite. Elle n’offrait pour la
notion de cause et d’effet que des mots empruntés des idées les
plus simples et les plus grossiéres, ceux, par exemple, de naitre et
d’engendrer?.

Ces mots s’appliquaient de mille manieres. Naitre ne signifiait
pas seulement étre produit, mais étre postérieur a un objet, ou lui
étre inférieur, ou méme simplement en avoir emprunté quelque

! L’abbé DuBOIS, Mceurs, institutions et cérémonies des peuples de I'Inde.
Il appelle cette secte Nastica. II, 98.
2 HEYNE, de Theog. Hes.
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qualité ou regu quelque modification. On disait de toutes les pro-
priétés, de toutes les forces, de tous les attributs d’une substance,
qu’ils en étaient nés, qu’ils avaient été engendrés par elle. Cette
terminologie, appliquée indistinctement a tous les systémes, établis-
sait entre eux une similitude apparente qui rendait leur opposition
réelle moins frappante et moins tranchée. Le panthéiste montrait le
grand tout, engendrant l'illusion qui nous trompe en nous faisant
voir la diversité dans I'unité ; le dieu du théiste engendrait également
les créatures qui se corrompaient, en s’éloignant de leur source ; et,
pour exprimer la production du monde par une nécessité éternelle,
I’athée recourait a I'image de la génération, ou, plus fantastique
encore dans ses métaphores, il disait que I’étre nécessaire s’était
brisé, et que I'univers était né de ses fragments.

Nous aurons a revenir tout a ’heure sur un autre effet de cette
langue sacerdotale. Ici nous nous bornons a indiquer comment elle
confondait sous des expressions pareilles des hypothéses divergentes.

Une seconde cause favorisait encore cette confusion.

Bien que les corporations sacerdotales de I’antiquité, envisagées
collectivement, ne pussent éprouver aucun respect pour la religion,
froissée entre leurs mains et pliée selon leurs vues, le sentiment
religieux, qui renait toujours, reprenait par intervalle ses droits sur
quelques membres de ces corporations, ou sur des initiés honorés de
leurs confidences. Alors se réintroduisait soudain dans les doctrines
les plus incrédules et les plus rebelles un enthousiasme qui déna-
turait et déguisait ces doctrines. L’ame luttait contre la logique, et les
émotions natives de l'une imposaient aux conceptions arides de
I’autre une forme qui paraissait religieuse.

Ecoutez Apulée peignant le panthéisme d’Egypte, ou le disciple
de Crischna rendant grace a son maitre de la révélation a laquelle
I'incarnation céleste vient de Iinitier. « O Nature ! » s’écrie le pre-
mier, «souveraine de tous les éléments, fille contemporaine de
I'origine des siecles, supréme divinité, reine des manes, premiére des
immortels, figure immuable des dieux et des déesses, qui d’un signe
dispenses aux cieux leurs clartés lumineuses, aux vents leur souffle
salutaire, aux enfers leur terrible silence ; étre unique que vénére
I'univers de mille maniéres, par des rites variés, sous des noms di-
vers, et que ceux qui sont versés dans la doctrine antique appellent
Isis, c’est toi que les Egyptiens savent adorer par des cérémonies
convenables qu’ils ont transmises aux Grecs ; c’est toi qui arrondis le
globe, enflammes le soleil, gouvernes le monde, foules le Tartare.
Les astres te répondent, les temps t'obéissent, les dieux se réjouissent
de toi, les éléments te sont soumis ; a ton souffle les vents respirent,
les nuages grossissent, les semences germent, les germes croissent.
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Ta majesté frappe d’une sainte horreur les oiseaux qui tremblent
dans l'air, les animaux sauvages qui parcourent les montagnes, les
serpents qui rampent sous 1’herbe, les monstres que I’Océan ren-
ferme dans ses gouffres. Tu es la protectrice constante et sacrée du
genre humain ; toujours libérale envers la race favorisée des mortels,
que tu soignes dans leurs malheurs avec une affection maternelle, et
que tu regois apres leur mort dans ton sein, ou tout retourne parce
que tout en est sorti'. »

« Grand dieu ! » s’écrie Arjoun, quand Crischna lui apparait sous
sa véritable forme, orné de robes éclatantes et de guirlandes magni-
fiques, avec des yeux et des bouches sans nombre, tenant dans ses
millions de bras des glaives préts a frapper, exhalant des parfums
célestes, et couvert de toutes les choses merveilleuses qui brillent
isolées dans l'univers ; « grand dieu ! je vois dans ta poitrine toutes
les divinités réunies et toutes les classes des étres divers. Je vois
Brama sur son trdne de lotos, et depuis les saints jusqu’aux serpents
célestes. Je te vois toi-méme de tous cOtés, avec tes formes infinies,
tes yeux, tes bouches, tes bras que nul ne saurait compter ; mais je
ne puis découvrir ni ton commencement, ni ton milieu, ni ta fin,
seigneur universel, source éternelle des mondes. Je te vois avec ta
couronne éblouissante, armé d’une massue et d’une fronde terrible,
telle qu'un globe étincelant dont nul ne saurait soutenir la vue.
Tu resplendis d’un éclat ineffable, comme le feu dans toute sa force,
et les astres dans toute leur pompe : le soleil et la lune sont tes yeux ;
ta bouche est un volcan qui lance des flammes. Les phalanges cé-
lestes ne savent si elles doivent ou te fuir, ou t’approcher. Les unes
cherchent un asile aupres de toi ; d’autres épouvantées tendent leurs
mains suppliantes, et chantent tes louanges. Quand je te contemple
entouré de tant de lumiéres, décoré de tant de couleurs, mon cou-
rage m’abandonne. Quand je regarde tes dents menagantes, em-
blemes du temps qui dévore tous les étres, je demeure immobile et
confondu. Je vois les guerriers des armées, les souverains de la terre,
se précipiter dans ta bouche comme dans une ardente fournaise.
Quelques-uns restent suspendus entre tes dents, le corps déchiré.
Mais tous enfin, tous ces héros de la race humaine, sont engloutis
dans cet abime, comme les fleuves vont d'un cours rapide se
perdre dans I’Océan, ou comme une troupe d’insectes qu'un vent
impétueux entraine, se jette dans la flamme qui les attire pour les
consumer’. »

! APULEE, Métam. II.
2 Bhag. Gita. Trad. angl. p. 90.
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Quelques-unes de ces paroles sont éloquentes ; plusieurs sem-
blent indiquer un sentiment profond de 'immensité, de la puissance,
de la suprématie d’un Dieu, distinct du monde qu’il gouverne et
des générations qu’il crée ou qu’il détruit. Mais ce ne sont au fond
que les touchantes et nobles inconséquences d’individus qui cedent
a leurs émotions, ou peut-étre les trompent en s’enivrant de décla-
mations sonores.

La langue symbolique du sacerdoce introduit toujours dans les
expressions du panthéisme une contradiction qui lui donne quelque-
fois I'extérieur du théisme. Le principe du panthéisme, c’est de ne
pas distinguer le tout d’avec ses parties. Mais comme, lorsque le tout
est personnifié, il s’établit, entre lui qui seul existe, et les parties qui
n’existent pas, des rapports qui nécessairement impliquent leur exis-
tence, la notion de diversité a laquelle le panthéisme voudrait se
soustraire rentre dans cette doctrine par cette route, et proteste
contre la sentence dont elle est frappée. C’est ainsi que, dans ce
méme Bhaguat Gita, Crischna dit : « Je suis ’humidité dans I'eau,
la lumiére dans le soleil et la lune, 'invocation dans les Védes, le
son dans l’air, la nature humaine dans I’homme, le parfum sur la
terre, et la dévotion dans I’ame pieuse ; je suis l'intelligence des
sages, la gloire des fiers, la force des forts. Toutes choses sont sus-
pendues a moi, comme les pierres précieuses au cordon qui les unit
et qui les soutient!. »

Par 1a méme Crischna, qui prétend étre la seule existence, differe
des existences partielles, comme le cordon differe des pierres pré-
cieuses. Cette inexactitude forcée dans les expressions ne change
rien au fond du systéme, et le déguise sans le modifier. Cette Nature,
dont Apulée parait faire une divinité intelligente et compatissante,
n’est dans la doctrine égyptienne qu'un tout impassible, dont les
étres partiels ne sont que des formes qu’il produit sans but et qu’il
anéantit sans pitié. Ce seigneur universel des mondes, devant lequel
Arjoun se prosterne, n’est que 1'univers méme ; et le Bhaguat Gita,
ou nous avons puisé cette allocution si enthousiaste, contient le
systeme a la fois le plus subtil, le plus rigoureux, et, comme on le
verra bient6t, le plus étranger a toute sensibilité et le plus destructif
de toute morale.

Tel est, selon nous, le point de vue sous lequel on doit envisager
la partie métaphysique de la doctrine secrete des prétres de 1'an-
tiquité. Cette doctrine ne se bornait point a un systeme unique : les
hypothéses qu’amenait chaque série de méditations étaient regues et
enregistrées. Comme aucun sentiment religieux n’avait de prise sur

! Bhag. Git. p. 69-70.
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la corporation, considérée comme corps collectif que dominait
exclusivement son intérét, I'irréligion n’était point repoussée, mais
admise a 1'égal de toute autre théorie, et sous la condition du
mystére. La corporation profitait de cette diversité de systémes pour
adapter ses confidences au caracteére de chaque auditeur, en appor-
tant une attention sévére a conserver au dehors les apparences de
I'unité. Ainsi, ceux qui ont vu dans les philosophies sacerdotales le
théisme, le dualisme, le panthéisme, et méme I’athéisme, ont tous eu
raison et ont tous eu tort. Ils ont eu raison, toutes ces choses y
étaient ; ils ont eu tort, aucune n'y était seule’.

I Ce qui explique, et, jusqu’a un certain point, ce qui excuse les écrivains qui
sont tombés dans cette méprise, c’est que, philosophiquement parlant, toutes les
doctrines, tendant a se fondre dans le panthéisme, ont par la méme une certaine
similitude, au moins dans la route qu’elles suivent. Le théisme a lois générales, le
seul que la logique rigoureuse puisse admettre, ne se distingue du panthéisme que
parce qu’il reconnait deux substances, I'une intelligente et active, 'autre inerte et
sans intelligence ; et la logique ne trouve nul obstacle, et puise méme dans ses
argumentations plus d’un encouragement a réunir ces deux substances. Le dua-
lisme, qui proclame deux étres, I'un bon, 'autre méchant, est entrainé vers la
fusion de ces deux étres en un seul par le mélange du bien et du mal, et la maniére
dont ils s’engendrent et rentrent I'un dans I'autre. Nous en voyons la preuve a la
Chine. Le Yang (le ciel, le soleil, la chaleur, le jour, le genre masculin, le feu
primitif, la santé et le bonheur), voila le bon principe : il est représenté par la ligne
droite. Le Yn (la terre, la lune, le froid, la nuit, le genre féminin, I’eau primitive, la
maladie, le malheur), voila le mauvais principe : il est figuré par la ligne courbe.
(Livre Yeking, Couplet, Confucius Sinarum philosophus.) Mais presque aussitot
les deux principes sont réunis dans le grand tout matériel, le Tai Kié. La doctrine
de I’émanation n’est, en quelque sorte, qu'un théisme provisoire ; car, bien que
les étres séparés de I'Etre-Supréme soient des individus aussi longtemps que la
séparation dure, cependant, comme l'individualité est un état passager et contre
nature, que la tendance de tous les étres partiels est de se réunir au grand tout, et
que, cette réunion opérée, tout est absorbé dans la méme substance, et toute
individualité disparait, un pareil théisme doit se terminer par le panthéisme, et s’y
reposer. Le systéme des atomistes, ostensiblement opposé au panthéisme, aboutit
néanmoins aussi a ce résultat. Des atomes, infinis en nombre et d’une extréme
subtilité, sont une méme substance dans laquelle 'apparence de la division ne
constitue point la diversité. Quand l'athéisme se contente de nier un premier
principe de tout ce qui existe, il n’aborde que la superficie des questions ; car il
n’approfondit pas le fait dont il rejette I'une des causes ; et tel a été le tort de la
plupart des incrédules du dix-huitiéme siecle. Pour peu que I'athée aille plus loin,
il est conduit a se réunir a celle des catégories panthéistiques, qui, faisant de la
matiere la substance réelle, considere I’esprit comme une illusion. Il ne faut pas se
le déguiser, le sentiment religieux mis de coté, le panthéisme est le dernier terme
de toutes les doctrines. On le voit, depuis le fétichisme le plus grossier jusqu’au
théisme le plus subtil, ouvrir ses bras immenses pour les saisir et les absorber.
Ce qui peut sauver le sentiment religieux de cette aberration métaphysique, c’est
qu’il a besoin d’un objet d’adoration et d’amour hors de lui-méme ; mais ce n’est
pas I'abstraction qui peut I’y conduire. Nous verrons, en traitant de la décadence
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Résumons maintenant ce que nous venons de dire sur la compo-
sition du polythéisme sacerdotal. Sa base est 1’astrolatrie, ou le culte
des éléments, sous lequel se place le fétichisme. Au-dessus de ce
culte vulgaire plane un systeme scientifique, que le sacerdoce tra-
vaille a perfectionner, et qu’il tient toujours hors de la portée des
classes asservies. A ce systéme de science, qui n’est que I'observation
des faits, se joignent des tentatives pour découvrir les causes, et ces
tentatives aboutissent & des hypothéses philosophiques et métaphy-
siques : ces hypotheéses ne forment point un ensemble : elles existent

chacune a part, ignorées du peuple. Elles ne peuvent donc ni le
scandaliser par leur impiété, ni 1’étonner par leurs dissidences. Enfin,
ces trois éléments sont revétus d’une ou de plusieurs terminologies
symboliques, résultant a la fois de 'imperfection du langage et de la
disposition des prétres au mystére!. Ces terminologies expriment
tour a tour les relations des dieux supérieurs, élémentaires ou astro-
nomiques, avec les fétiches ou les dieux a forme humaine, celles des

du polythéisme, le chef des nouveaux platoniciens, Plotin, partir de I'abstraction
pour arriver a la connaissance de I'Etre-Supréme, et, malgré son dme trés enthou-
siaste et ses efforts trés sincéres, retomber sans cesse dans le panthéisme, sur lequel
il s’efforce de prendre le change.

! Nous nous flattons que cet exposé répondra pleinement aux objections d’un
des hommes de France dont nous apprécions le plus les connaissances et la bonne
foi. M. Guigniaud nous a reproché de ne pas tenir assez compte de cette observation
spontanée, de cette étude intuitive et nécessaire de la nature et du monde, d’ou résultérent
une science, une philosophie primitive, contemporaines de la formation des systémes reli-
gieux. « Tous, de prés ou de loin, appartiennent, dit-il, a la haute antiquité, ou
sentiment et pensée, idée et croyance, science et religion, se confondaient. Ce sont
les prétres qui ont fait, non pas la religion, car elle est éternelle, inhérente a la
nature de 'homme, identique avec la raison, avec le bien, avec le beau, mais
les religions qui ont passé sur le monde, en se proportionnant aux lumieres et
aux besoins du temps, en se mélant aux erreurs et aux passions des hommes : et
cependant les prétres, ayant toujours commencé par étre les savants de chaque
époque, comme ils ont été plus ou moins les premiers législateurs de tous les
peuples, n’ont-ils pas di consigner dans les symboles qu’ils proposaient a la foi
implicite de leurs contemporains, les connaissances relatives qui, se révélant a eux
avec le caracteére de vérités absolues, devaient commander leur propre croyance et
leur paraitre la base la plus solide de 1’édifice religieux et politique qu’ils voulaient
élever 7 » (9¢ note sur Cr. pag. 895-897.) Nous sommes préts a signer, avec quel-
ques restrictions sur la date de I'introduction de la science dans la religion, et sur le
sentiment religieux des prétres, ce jugement de M. Guigniaud, pourvu que, de son
coté, il nous accorde que les connaissances sacerdotales ne changeaient rien a la
grossiereté des superstitions publiques, et que la caste savante, par cela méme
qu’elle fondait son pouvoir sur la science, n’a profité de son ascendant que pour
déranger la proportion nécessaire entre les croyances qui passent sur le monde et
les lumieres ou les besoins du temps.
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étres ou des abstractions métaphysiques avec les divinités du peuple’
et les dieux supérieurs, et celles des personnifications cosmogoniques
avec les axiomes de la science et les objets de ’adoration. Mais elles
ont encore une autre conséquence. Des mots de naitre et d’en-
gendrer résultent des cosmogonies, des théogonies qui paraissent
dans un lointain obscur, et pour ainsi dire, derriere la mythologie
populaire. L’infini, le vide, la force créatrice, conservatrice, destruc-
tive, deviennent une classe de dieux jusqu’alors inconnus, dont les
amours, les viols, les incestes, les mutilations représentent les di-
verses hypothéses destinées a expliquer la création de cet univers?.
Sortis de la religion par la métaphysique, les prétres y rentrent par les
cosmogonies que cette métaphysique leur a suggérées. Les étres
cosmogoniques personnifiés et doués de volonté, de vie et d’action
sont d’autant plus imposants qu’ils sont plus vagues. Ces dieux
planent sur la croyance publique, s’y mélant quelquefois, et surtout
lui imprimant leurs couleurs sombres, mystérieuses, souvent obs-
cénes et révoltantes. Les révélations partielles qui, bien que retardées
le plus qu’il est possible, sont inévitables, deviennent par-la moins
inattendues et d'un effet moins dangereux, parce qu'’il est moins

brusque, et les portions qui s’échappent de temps a autre de la

! Ainsi, par exemple, pour exprimer la variété de formes apparentes que prend
la matiére élémentaire et unique, 'ame de Fo passe successivement dans le
corps d’une foule d’animaux, d’un singe, d’un dragon, d’un éléphant blanc ; et
I’adoration de ces animaux lie le fétichisme au panthéisme.

2 Il n’est pas inutile d’observer que chez les peuples les plus éloignés les uns des
autres, ces légendes ont entre elles une grande ressemblance. On trouve partout
I'ceuf cosmogonique. Les Phéniciens nous parlent du souffle (avebpa), qui, saisi
d’amour pour ses propres principes, engendra la matiere. La matiere s’arrondit en
forme d’un ceuf, et de cet ceuf sortirent le vent Kolpiah et sa femme Baau, dont les
noms rappellent le Kol-pijah et le Bohu de la Genése. A eux deux ils engendre-
rent le temps et le premier-né, la race humaine. Chez les Egyptiens, Cneph produit
Pceuf, d’ou sort Phtas, 'ordonnateur du monde. (EUSEB. Preep. ev. III. I. OLYM-
PIOD. ad Plat. Fragm. Orphic. pag. 510.) En Chine, Pankou se renferme dix-huit
cents ans dans un ceuf, et les parties de son corps, précisément comme celles
d’Ymer en Scandinavie, et comme 'ceuf indien de Pradjapat (voyez ci-dessous
chapitre 5), deviennent le soleil, la lune, la terre, les foréts et les fleuves. (Cosmo-
gonie de Taot-Zée dans Couplet, Tab. Chron. Monarch. Sin. p. 13.) Partout aussi
les dieux cosmogoniques s’unissent incestueusement ; Brahm produit Bhavani, la
nature, le monde visible : elle a trois fils, Brama, Wichnou ot Schiven, et se
change en trois filles pour épouser ses fils. Chez les Etrusques, Janus et Comazéne
sont frére et sceur, et mari et femme. (LYDUS, de Mens. p. 57.) Partout encore
ces dieux se mutilent. Ces coincidences prouvent que toutes ces conceptions
appartiennent a la méme époque de l'intelligence et du langage dans lequel
I'homme a cette époque est forcé de les rédiger.
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doctrine secréte, sont admises avec moins d’inconvénients dans la
religion publique et se concilient plus aisément avec elle’.

Les théogonies et les cosmogonies la peuplent de fables incohé-
rentes, la surchargent de cérémonies énigmatiques® : c’est a cette
cause qu’il faut attribuer ces orgies féroces et licencieuses, partie si
étrange des cultes sacerdotaux. Pour rendre plus sensible le contraste
et 'union de la force créatrice et destructive, les prétres de ces cultes
étalent en pompe les signes sanglants de leurs honteuses mutilations,
ou pour exprimer la lutte des éléments, ils se livrent au pied de leurs
autels des combats acharnés®. L’esprit de corps, siir de sa puissance,
ne leur épargne aucune douleur et transforme ses instruments en
victimes. Cependant la religion, dans ses rapports avec la multitude,
demeure immuable, parce que sur elle reposent la puissance des
corporations et l'autorité de la théocratie. Les prétres qui, retirés
dans le sanctuaire, la dédaignent ou la dénaturent en l'interprétant,
pratiquent au dehors tous ses rites avec une ardeur merveilleuse ;
peut-étre méme la conscience de leur indifférence pour les opinions
sert-elle a réchauffer leur zele pour les pratiques. Convaincus de la
nécessité de les maintenir toujours ferventes et d’en offrir ’exemple,
ils s’astreignent aux cérémonies les plus minutieuses comme aux
privations les plus pénibles. Les jelines, les austérités, les macéra-
tions et les supplices dans lesquels ne devrait se précipiter que la

! Les prétres d’Egypte avaient trouvé le moyen de profiter de I'indiscrétion au
lieu de la craindre. Aprés avoir transformé en symboles leurs notions métaphy-
siques, ils expliquaient ces symboles par des fables, puis confiaient ces fables a
leurs disciples, non comme nouvelles, mais comme non révélées jusqu’alors. Leur
but n’était point que la fable ainsi confiée demeurat secrete ; ils voulaient qu’elle se
répandit par degrés, comme ayant fait toujours partie de la religion. Ce qui leur
importait n’était point le secret sur la fable, mais le secret sur la date ; et celui-ci
ne pouvait étre trahi, car nul ne le savait : de la sorte I'indiscrétion servait a leurs
vues. Ceci se démontre par les faits. Les fables relatives a Osiris, secretes du temps
d’Hérodote, étaient connues du temps de Diodore (DIOD. I, 21) ; mais alors de
nouvelles fables étaient I’objet de nouvelles confidences et de secrets nouveaux.

2 Souvent il est impossible de déterminer si les rites populaires viennent de la
doctrine secrete, ou si 'explication de tel ou tel rite n’a pas suggéré telle hypothese
qui fait partie de cette doctrine. Les prétres de Thrace préféraient la nuit au jour
pour leurs cérémonies religieuses ; mais cette préférence, manifestée dans leurs
rites publics, naissait-elle de 'idée mystérieuse d'une nuit primitive, principe de
tout, idée admise dans leur doctrine secréte, ou cette idée mystérieuse naissait-elle
des pratiques antérieures dont ils avaient voulu assigner la cause ? Le culte maté-
riel du feu a-t-il donné lieu au systéme de I’émanation, ou ce systeme a-t-il intro-
duit dans la religion le culte du feu ? Nous posons ces questions pour indiquer
I'influence que I'une de ces choses a pu avoir sur 'autre.

3 Dans le temple d’Hiérapolis, les prétres se battaient entre eux pour figurer
I'opposition du principe actif et du principe passif.
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dévotion la plus sincere et la plus exaltée, le brame et le bonze se les
imposent : le brame, dont la doctrine secréte est un panthéisme qui
ne saurait admettre aucun culte ; le bonze', véritable athée, puisqu’il
ne reconnait, sous un autre nom, qu'un monde matériel sans intelli-
gence’. Mais en échange, le bonze et le brame, réservant pour eux la
doctrine intérieure qui n’annonce a ’homme que I’absorption ou le
néant, proclament en public 'immortalité de ’ame individuelle, et
promettent la félicité d’une autre vie a qui les enrichit et a qui les
honore.

Cette combinaison, dont nous tracons ici les traits fonda-
mentaux, differe ensuite dans les détails, suivant les climats, les
situations locales, le génie des peuples, leurs habitudes, les hasards
mémes qui influent sur leur destinée : le fond ne varie pas. Nous le
prouverons en appliquant successivement les principes que nous
avons posés a la religion de 'Egypte et 4 celle de I'Inde.

! Nom générique des prétres de Fo, appelés en Chine Seng ou Hoschang, en
Tartarie lamas ou lama-seng, a Siam talapoins.

2 L’incrédulité, dans les philosophies sacerdotales, n’abolit ni la langue reli-
gieuse, ni I'observance du culte. Sougat, philosophe athée, qui vivait a Kikof, dans
la province de Béhac, environ deux mille ans avant Jésus-Christ (mille ans apres le
commencement de I’age de fer, dont la 4882¢ année était ’an 1781 de notre ere.
Voyez Wilkins, As. Res. I, 129), ne croyait qu’aux choses visibles. Il écrivit beau-
coup de livres contre la religion établie, prétendant que les actions ne trouvent leur
récompense et leur chatiment que dans cette vie. Mais il n’en menagait pas moins
ses adversaires des peines a venir ; et dans le fragment d’un de ses écrits qui nous
est parvenu, il peint les morts se souvenant de leur existence antérieure, et désirant
revoir les royaumes du jour. Fo, disent les bouddhistes, apres avoir enseigné
durant toute sa vie, qu’avaient signalée des mortifications admirables, des dogmes
revétus, malgré leur abstraction excessive, d’'une couleur religieuse, rassembla pres
de son lit de mort les disciples qu’il honorait d’une confiance particuliére, pour
leur déclarer qu’il ne leur avait enseigné jusqu’alors que sa doctrine extérieure.
« Ma doctrine secréte, continua-t-il, la vérité unique, le fruit de toutes les médita-
tions de I'intelligence, et ce qu’elle découvre par les plus sublimes efforts, c’est que
rien n’existe : tout est illusion ; il n’y a de réel que le vide et le néant. » Ses audi-
teurs regurent avec respect cette confidence ; elle devint leur doctrine occulte :
mais ils ne cesserent ni de mettre en téte de leurs ouvrages la méme formule que
les brames, le mot Om, symbole des attributs de la Divinité (As. Res. IV, 175), ni
de pratiquer des cérémonies et de se livrer a des pénitences dont une foi vive peut
seule faire un devoir.



CHAPITRE 1V.
Exemple de la combinaison ci-dessus chez les Egyptiens.

La combinaison que nous venons de décrire s’apergoit claire-
ment dans le polythéisme égyptien.

Nous y voyons d’abord 1’adoration des animaux : le chat regoit
les honneurs divins a Bubaste ; le bouc, 4 Mendes ; le taureau, a
Hiéropolis ; 1'aigle et I’épervier, a Thébes et a Philes ; le singe, a
Arsinoé ; le crocodile, sur le lac Moris ; I'ichneumon, dans la préfec-
ture héracléotique ; ailleurs I'ibis, la musaraigne, le chien, le coq, le
lion ; 4 Eléphantine et a Syéne, I'oxyrinque, le 1épidote et 'anguille’.

On a voulu expliquer cette adoration de plusieurs manieres ;
aucune ne soutient une discussion sérieuse.

Parler, comme Diodore, des métamorphoses des dieux, c’est
rendre raison d’une absurdité par une fable.

Remonter aux étendards qu’auraient arborés les différentes
tribus, c’est renverser I'ordre des idées. Un peuple peut choisir pour
étendard la représentation de ce qu’il adore ; mais il n’adore pas tel
ou tel objet, parce qu’il I'a choisi pour étendard.

La politique des rois, cherchant a diviser leurs sujets en leur
donnant des objets divers de vénération religieuse, est une appli-
cation maladroite du systtme d’Evhémere, qui rapportait, comme
on sait, 'origine de toutes les religions aux combinaisons des 1égis-
lateurs. Le fétichisme a été antérieur a toute loi positive. Favorisé
par l'intérét d’une classe, il a pu se prolonger sous la civilisation et
par l'action de I'autorité : mais il a dii naitre librement au sein de la
barbarie.

Enfin nous avons déja montré que 'utilité des diverses espéces
n’entre que pour infiniment peu dans le culte que les sauvages leur
rendent’. Il en était de méme en Egypte. On y adorait également les
animaux utiles et les animaux nuisibles.

! On peut consulter, pour une énumération plus compléte, DESBROSSES, Culte
des Dieux Fétiches, pag. 31-32 ; STRAB. XVII ; £RLIEN, Hist. an. X, 23.

On voyait encore, du temps de MAILLET (Descr. de I'Egypte, p. 175), dans les
soins rendus a des animaux qu’on nourrit et qu’'on entretient dans des édifices
consacrés a cet usage, des vestiges de ce culte. Plutarque (de Is. et Os.) prétend que
les habitants de la Thébaide n’adoraient point de dieux qui eussent été mortels.
Cneph, dit-il, était leur unique dieu ; aussi ne contribuaient-ils point a ’entretien
des animaux sacrés. Quelque fait partiel trop généralisé aura probablement motivé
cette assertion, contre laquelle beaucoup d’autres faits s’élevent.

2Tome I, p. 125. [Dans la premiére partie]
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Quand une croyance est ébranlée, il est difficile d’imaginer sur
quoi reposait son crédit ancien. On lui attribue alors mille genres
d’utilité subalterne, dont aucun n’aurait suffi pour la faire adopter, et
qui ne s’offrent qu’apreés coup, pour expliquer en apparence ce qui
est devenu inexplicable!. Ainsi, de nos jours, on a justifié le caréme
comme favorisant par la péche une pépiniére de marins ; mais les
premiers qui s’étaient imposé des abstinences, n’avaient pour but
que de plaire au ciel.

Si les explications de Diodore sont superficielles, celles de
Plutarque péchent par un exces de subtilité.

Tantot, 'adoration des animaux tiendrait, a 'entendre, a la
meétempsycose’ ; mais la métempsycose, telle que les sauvages la
congoivent, ne saurait servir de base a un culte, puisque, vague et in-
conséquente dans ses conjectures, elle ne prescrit ni pitié, ni respect
pour les animaux dont le corps est 'asile des dmes errantes qui
cherchent un abri’.

Tant6t les animaux, dit-il, étant I'ouvrage du mauvais principe,
les habitants de I'Egypte auraient voulu le désarmer en les adorant.
Mais cette assertion dictée au philosophe de Chéronée par son pen-
chant a retrouver partout le dualisme, est démentie par les faits. Loin
d’étre les créatures du mauvais principe, les dieux animaux, dans
I'opinion des Egyptiens, étaient ses ennemis, et pour I'apaiser ils les
immolaient.

Tant6t enfin Plutarque s’épuise en efforts pour déméler et pour
faire ressortir une ressemblance imaginaire entre les qualités qui
caractérisent certaines especes, et celles qu’on attribuait aux dieux :
mais ces dieux devaient exister, pour qu’on remarquat ces res-
semblances, et ce n’est qu’ensuite qu’elles ont pu enrichir la langue
symbolique.

I Telle a été 'erreur de M. de Paw, écrivain doué cependant d’une sagacité
remarquable : « L’utilité¢ de certains animaux, dit-il (Recherches sur les Egyptiens
et les Chinois, II, 119-120), a pu motiver leur culte en Egypte. « Les Turcs, bien
éloignés de ce culte, ne permettent pas néanmoins de tuer des ibis. Certaines villes
d’Egypte en adorant le crocodile assuraient I'entretien des canaux nécessaires
pour leur procurer de I’eau potable, et par lesquels ces animaux arrivaient jusqu’a
elles. L’entretien de ces canaux était, en quelque sorte, sous la sauvegarde de la
religion. » En écrivant ces lignes, comment M. de Paw ne s’apercevait-il pas qu’il
se réfutait lui-méme ? Puisque les Turcs, qui sont tres éloignés du fétichisme,
protegent les ibis sans les adorer, et parce qu’on leur doit la destruction des ser-
pents, les Egyptiens n’auraient pas eu besoin de rendre un culte aux crocodiles
pour les épargner, et leurs hommages religieux envers ces amphibies avaient une
autre cause.

2 Cette hypothese a été reproduite par Enée de Gaza, dans le cinquiéme siécle.

3Tome I, p. 155.
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Porphyre, dans ses conjectures, approche davantage de la vérité.
La divinité, suivant lui, embrasse tous les étres ; elle réside aussi
dans les animaux, et 'homme ’adore partout ou il la trouve. Mais
Porphyre n’exprime ici que le premier élan du sentiment religieux
dans le fétichisme. Il ne rend point compte de la combinaison par
laquelle le culte des animaux prend une forme réguliére, et se pro-
longe longtemps apres que ’homme a placé la divinité fort au-dessus
de la nature physique.

Les écrivains de nos jours ont été plus malheureux encore dans
leurs tentatives. Il en est qui ont imaginé que les Egyptiens n’avaient
adoré les animaux que pour se rappeler le sens attaché a chacun
d’eux dans les hiéroglyphes'. Mais si la religion égyptienne n’était
qu'une écriture, un calendrier ou un alphabet, ce n’était pas une
religion. Si sa signification scientifique était cachée au peuple, quelle
idée le peuple se faisait-il des formes dont le calendrier ou ’alphabet
occulte était revétu ? Comment concevait-il les dieux qu’on avait
créés pour désigner des périodes ou des lettres, et dont on lui dé-
guisait la signification ?

On ne saurait trop le répéter, ce qui constitue une religion, c’est
la maniére dont la comprennent ses adorateurs>.

La découverte d’un culte en vigueur chez les sauvages, et parfai-
tement semblable au culte extérieur des Egyptiens, doit mettre un

! Dornedden, dans un ouvrage allemand, intitulé : Phaménophis.

2 Autant il est incontestable qu'une application astronomique des noms des
dieux égyptiens a eu lieu, et que la mythologie de I'Egypte a été employée comme
un calendrier, autant il serait déraisonnable de prétendre qu’elle n’a été employée
qu’a cet usage. Tout systtme qui veut limiter la mythologie a un seul objet, est,
non pas précisément faux, mais partiel et incomplet. La mythologie d’un peuple
contient toute la masse des connaissances qu’il a pu acquérir dans son enfance,
mais qu’il n’a, par une suite naturelle de la pauvreté de sa langue et de son écri-
ture, pu rendre que par des images. Or cette masse de connaissances n’est pas
restreinte 4 la seule astronomie. Les prétres s’occupent, autant qu’ils le peuvent, de
toutes les sciences ; ils les font entrer dans leurs systémes, leur donnent une termi-
nologie sacrée, et les noms des dieux qu’ils avaient employés pour désigner leurs
calculs astronomiques, leur servent au méme but dans d’autres sciences. Si donc
nous accordons que, dans le systéme astronomique de I'Egypte, Osiris était
I’année, Mendés la semaine, Thauth le premier mois, il ne s’ensuit point que, hors
de ce systéme, par une autre combinaison, ces dieux ne désignassent pas des
choses toutes différentes. Les borner a une seule signification, c’est agir comme un
homme qui n’ayant lu qu’'un seul livre, conclurait que les lettres qu’il y aurait
trouvées n’auraient jamais exprimé que les idées contenues dans ce livre. Ceci
peut étre prouvé dans les détails avec une évidence incontestable. Ce méme
Thauth était, dans un autre sens, le symbole de l'intelligence ; ce méme Mendes,
celui du monde ; ce méme Osiris, celui de I'agriculture. (HEEREN.)



DE LA RELIGION 35

terme a ces chimériques hypothéses'. Placez chez les négres des
corporations de prétres parvenues a la connaissance du mouvement
des astres, et conservant dans leur sanctuaire cette connaissance a
I’abri de la curiosité des profanes : ces corporations ne chercheront
point a changer les objets de 1’adoration vulgaire, elles consacreront
au contraire le culte qu’on leur rend? ; elles lui donneront plus de
pompe et de régularité. Elles voudront, surtout, que I'intervention
sacerdotale soit nécessaire dans toutes les cérémonies ; puis elles
rattacheront, par un sens mystique, ces objets matériels a leur
science cachée ; et vous aurez chez les negres précisément la religion
de I'Egypte, le fétichisme a la base, I'astrolatrie au faite, et dans
U'intérieur, une science fondée sur I'astronomie, et grace a laquelle
les fétiches, dieux pour le peuple, seront pour les prétres des sym-
boles’. Intervertir cet ordre est une erreur grossiére. Ce qui fut long-
temps reconnu pour un signe ne peut tout a coup se transformer en
un dieu ; mais il est facile de concevoir comment ce qui passe pour
un dieu dans I'opinion de la masse peut devenir pour une classe plus
éclairée, une allégorie, un symbole, un signe. Alors 'idée de Plu-
tarque regoit son application, et des ressemblances frivoles ou fantas-
tiques motivent le choix des symboles. Le boeuf Apis* dut a quelques
taches, d’abord fortuites, puis renouvelées avec art, I’honneur d’étre
l'un des signes du zodiaque®’. Une analogie recherchée entre la
force productive et le bouc Mendes, en firent le ciel pére des étoiles ;

! Nous voyons, dit Heeren (Ideen, II, 664), le culte des animaux depuis
I'Ethiopie jusqu’au Sénégal, chez des peuples tout & fait sauvages. Pourquoi lui
chercher une autre origine chez les Egyptiens ?

2 Isis, disaient les prétres, avait ordonné de consacrer a Osiris un animal quel-
conque, destiné a jouir des mémes honneurs que le dieu, soit pendant sa vie, soit
apres sa mort.

3 Ce que nous offrons ici comme une supposition est précisément ce qui est
arrivé. Nous avons, en parlant de l'influence des colonies sur 1’établissement du
pouvoir sacerdotal, indiqué celles qui vinrent de Méroé civiliser ou plutot asservir
I’Egypte. Elles furent en assez grand nombre et indépendantes les unes des autres,
mais toutes gouvernées et conduites par des prétres. Or c’était, remarque Heeren
(Ideen, II, 569-575), une reégle de la caste sacerdotale éthiopienne, partout ou elle
dirigeait ses colonies, de s’attacher les indigénes en adoptant une partie de leur
culte extérieur, et en assignant aux animaux qu’ils adoraient une place dans leurs
temples, qui devenaient le sanctuaire commun et le centre de la religion de tous.

4 Apis était de couleur noire, mais luisante, et figurait ainsi le passage des
ténebres a la lumiere ; il avait sur 1’épaule droite une tache blanche de forme
ronde, embléme de la lune, et une autre carrée sur le front, embléme de I’année ;
sous la langue, I'image d’un scarabée dont les cornes indiquaient le croissant.
Les poils de sa queue étaient en tresses doubles, exprimant le double mouvement
de la lune et du soleil.

> GATTERER, de Theog. £g. Com. Soc. Goett. VII, 1-16.
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le chat fut redevable a sa luisante fourrure, comme 1’ibis a sa couleur
équivoque qui parait un intermédiaire entre la nuit et le jour, d’étre
le symbole de la lune ; le faucon devint celui de 'année’. Le sca-
rabée, qui passe six mois sous terre, fut I’embléeme du soleil®. Et
ce qui prouve que la superstition populaire se combinait avec la
science, c’est que les dévots égyptiens portaient au col des scarabées,
comme amulettes ou talismans®.

Il en fut de méme des arbres et des plantes®, fétiches non moins
révérés que les animaux.

Les feuilles du palmier, dont la longévité semble un privilege
divin®, décorerent la couche des prétres, parce que cet arbre, pous-
sant tous les mois des branches, marque le renouvellement du cycle
lunaire®. Le lotus, que nous rencontrons également aux Indes, ber-
ceau de Brama’ comme d’Osiris®, la perséa apportée d’Ethiopie par
une colonie sacerdotale’, I’arnoglossum dont les sept cotes rappellent
les sept planétes, et qu’on nommait, pour cette raison, la gloire des
cieux'” : tous ces végétaux eurent des rapports avec I’astronomie’’.

Le peuple y voyait les objets d’'une adoration antique ; le sa-
cerdoce y retrouvait les caractéres qui lui servaient a retracer et a
perpétuer ses découvertes.

A ces premiers ¢léments du culte se joignit, sans doute, I'in-
fluence des localités'?, qui tantdt troublait, par des différences par-

! CREUTZ. Symbol. II, 323.

2 ZOEGA, de Obelisc. pass. et surtout p. 547. Il était aussi le symbole de Neith et
de la caste des guerriers. (Voyez ci-dessus, tome II, page 357.) On verra plus loin
que chaque symbole avait plus d’une signification.

3 DENON, pl. 97. SCHLICHTEGROLL, Dactyl. stosch. II, 38.

4 La vénération des Egyptiens pour les arbres s’est prolongée jusqu’a nos jours.
M. Denon raconte le scandale que les soldats frangais excitérent en abattant un
vieux tronc, révéré de temps immémorial par les indigénes. Voy. en Eg. I, 229.

5 OL. CELS. Hierobotan. I, 534.

6 DIOD. I, 34. PLIN. Hist. nat. XIII, 17.

7 MAURICE, Hist. of Indost. I, 60.

8 PLUTARCH. de Isid.

9 DIOD. loc. cit. Schol. Nicandr. therapeut. 764.

10 KIRCHER, OEd. Zgypt. I11, ch. 2.

11 Ne voulant pas démontrer des vérités prouvées, nous ne nous étendrons pas
ici sur la place importante de 'astronomie dans la religion égyptienne. Nous
renvoyons ceux de nos lecteurs qui désireraient plus de détails a tous les ouvrages
ou ce sujet a été traité, et nous indiquons a ceux qui préferent un résumé court et
lumineux la note 13 du liv. ITII de M. GUIGNIAUD, p. 895-931.

12 Aucun peuple du monde n’a été plus empreint des localités que les Egyptiens.
C’est que I'Egypte, presque au méme moment et dans les mémes lieux, offre les
phénomenes les plus opposés et les plus propres a frapper I'imagination : la fertilité
la plus abondante éclate a coté des sables les plus stériles ; la nature la plus morte
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tielles, I'uniformité que le sacerdoce s’efforgait d’établir, tantot asso-
ciait a des rites relatifs aux principes généraux de la science, des
pratiques qui se rapportaient a une position particuliére.

De 13, d’une part, les diversités des animaux adorés par les dif-
férentes tribus de 'Egypte. S’ils n’avaient été que de purs symboles,
les prétres, qui cherchaient a rendre leurs institutions uniformes,
auraient-ils introduit des symboles variés et inconciliables ? Ces
variétés ne s’expliquent que par la condescendance du sacerdoce
envers les habitudes antécédentes des peuples'.

De 1a, d’une autre part, ces allégories entassées, sans étre réunies
par un lien commun, et formant, pour ainsi dire, plusieurs couches
séparées. Apis, par exemple, d’abord le manitou prototype des tau-
reaux, puis dépositaire de 'ame d’Osiris?, et en cette qualité le soleil,
se trouve avoir une troisiéme signification qui tient le milieu entre
les deux précédentes. Il est le représentant du Nil, fleuve nourricier
de la contrée ; et tandis que sa couleur, 'arrangement de ses poils
d’un noir d’ébéne, les taches d’une blancheur éclatante qui doivent
marquer son front, la durée enfin de ses jours qui ne peuvent excéder
vingt-cinq années, sont du ressort de 1’astronomie, la féte de sa nais-
sance se célébre le jour ou la crue du fleuve commence. Il est conduit
en pompe a Nilopolis, et précipité, quand le terme de sa carriere est
venu, dans une fontaine consacrée au Nil®.

et la plus aride, a c6té d’une végétation dont les Européens ne sauraient concevoir
la prodigalité. Cette influence des localités se fortifia par la maniére dont I'Egypte
fut peuplée. Vallée étroite, traversée par le Nil, entourée de deux cOtés par une
chaine de montagnes, bornée au nord par la mer, au nord-ouest par un désert
sablonneux, elle se forma du limon du fleuve, et I'art de 'homme dut la conquérir
graduellement. La Haute-Egypte, la Thébaide, dut étre habitable plus tot que la
Basse-Egypte. Les colonies sacerdotales, y arrivant donc a diverses époques sur
plusieurs points, indépendamment les unes des autres, adoptérent comme bases
du culte populaire les animaux adorés par chaque tribu sauvage, et qui n’étaient
pas les mémes partout. Les prétres de ces colonies se conciliaient ainsi ces tribus
nomades, les rassemblaient dans leurs temples, et s’emparaient de toute la puis-
sance des habitudes et des souvenirs.

1 VOGEL, Rel. der £g. 97-98.

2 DIoD. I. L’ame d’Osiris passa a sa mort dans le corps du beeuf Apis, et succes-
sivement dans celui de tous les taureaux qu’on lui substitua. Il y a dans cette
notion quelque chose d’analogue a celle de la divinité et de I'immortalité du
Lama. Les besoins des prétres étant les mémes dans toutes les religions sacerdo-
tales, les fables ont souvent une ressemblance qu’on ne peut expliquer, quand on
méconnait 'identité des positions et des vues.

3 ALIAN. 11, 10. De méme Anubis, le manitou prototype des chiens, devient
dans la religion astronomique I'horizon ; et c’est pour cela qu’il est a la fois un
dieu du ciel et un dieu souterrain.
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Des faits historiques paraissent aussi s’étre mélés a la religion
égyptienne. Plusieurs de ses fables semblent faire allusion aux
guerres des peuples pasteurs. La mort d’Osiris, embléme du soleil
d’hiver, peut n’avoir été, dans I'origine, que la commémoration d’un
événement réel' ; Osiris serait alors, non pas précisément un homme
déifié, mais un héros associé postérieurement a une divinité qui
n’avait jamais participé a la condition humaine. C’est pourquoi les
monuments de ’Egypte nous le montrent quelquefois sous les de-
hors d’'une momie ; et I’histoire nous parle de ses tombeaux, tandis
qu’Isis demeure toujours étrangere aux habitations et aux formes du
trépas?.

Les hypothéses métaphysiques viennent ensuite.

Le panthéisme n’est pas méconnaissable dans !'inscription
célebre gravée a Sais, sur le temple d’Isis® et de Neith : « Je suis tout
ce qui a été, tout ce qui est, tout ce qui sera’. » Les prétres égyptiens
ajoutaient que Neith et Phthas, l'intelligence et la force, n’étaient
point des étres séparés, mais les manifestations diverses d’un étre
universel. Athyr, la nuit élémentaire et sans bornes, était cette unité
primitive qui contenait tous les étres et qui ne faisait qu’un avec eux.
C’était le grand tout, le seul étre existant, le dieu unique non encore
manifesté®.

Tout a coté de ce panthéisme, quoique probablement a une
époque moins reculée, apparaissent des traces évidentes de théisme.

« Sors de toutes les bornes communes, dit le faux Hermeés Tris-
meégiste®, élance-toi loin de ton corps, franchis le temps, deviens

I HEROD. II, 128.

2 ZOEGA, de Obelisc. 302-373.

3 MACROB. Saturn. I, 20. C’est pour cela qu’on peignait Isis, comme plusieurs
divinités indiennes, entourée des symboles des quatre éléments, de la salamandre,
de 'aigle, du dauphin et de la lionne.

4 PLUTARCH. de Isid. Une preuve que les hypothéses métaphysiques, dont le
panthéisme est une des principales, ne s’introduisent qu’apres la religion populaire
et la religion astronomique, c’est que l'inscription de Sais est postérieure a Héro-
dote ; car il n’en parle point.

5 Deus in statu non manifesto. DAMASC. de Princip. cep. WOLFF. Anal. graec. III,
236. EUSEB. Preep. Evang. III, 6 et suiv. JAMBI. de Myst. ag. VIII, 5. De cette
introduction du panthéisme dans la doctrine égyptienne résulte une autre consé-
quence qui a désolé les commentateurs par la confusion qu’elle a causée. Chaque
dieu, a son tour, est représenté comme le grand tout, Osiris dans Diodore, Isis
dans Apulée ; Neith qui dit d’elle-méme : Je suis le passé, le présent et I'avenir
(PROCL. in Tim.) ; Serapis dont le firmament est la téte, I'air les oreilles, la mer le
corps, la terre les pieds, les flambeaux du ciel les yeux. Le Nil enfin, dieu local et
restreint, est quelquefois appelé le pere de toutes les divinités (DIOD. I), et figuré
par le serpent circulaire, embleme de I’éternité.

6 HERM. TRISM, § 12, de Communi.
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I’éternité, reconnais-toi pour immortel, pour capable de tout conce-
voir et de tout faire. Sois plus haut que toute hauteur, plus que toute
profondeur profond ; sois a la fois dans toutes les parties du monde,
dans le ciel, sur la terre et au sein des eaux. Saisis d’un seul embras-
sement tous les cycles, toutes les mesures, toutes les qualités, toutes
les étendues, et tu pourras comprendre ce que c’est que Dieu. Il n’est
ni limité, ni fini ; il est sans couleur et sans figure, la bonté éternelle
et immuable, le principe de I'univers, la raison, la nature, 1’acte,
la nécessité, le nombre et le renouvellement', plus fort que toute
force, plus excellent que toute excellence, au-dessus de tout éloge,
et ne devant étre adoré que par une adoration silencieuse®. Il est
caché, parce que pour exister il n’a pas besoin de paraitre. Le temps
se manifeste, mais 1’éternité se voile. Considére I’ordonnance du
monde, elle doit avoir un auteur, un seul auteur, parce qu’au milieu
des corps innombrables et des mouvements variés, un seul ordre se
fait remarquer. Si plusieurs créatures eussent existé, le plus faible
aurait porté envie au plus fort, et la discorde eiit ramené le chaos.
Il n’'y a qu'un monde, une dme du monde, un soleil, une lune,
un died®. 11 est la vie de tous, leur pére, leur source, leur puissance,
leur lumiere, leur intelligence, leur esprit et leur souffle. Tous sont en
lui, par lui, sous lui. Il les conserve, les féconde et les dirige*. »

! De Regeneratione, hymnus, § 1.

2 Poemander, § 2. PORPHYRE (de Antro nymphar.) dit que les Egyptiens vé-
néraient par le silence la source de toutes choses, et que de la venait la statue
mystérieuse d’Harpocrate, avec le doigt sur la bouche. Mais ici se reproduit encore
un exemple des doubles significations attachées par les prétres a chaque notion
ou personnification religieuse. Ils avaient lié celle de I’adoration silencieuse avec
I’astronomie : ¢’était I’étoile qui est sur la téte du dragon dans I'hémisphere septen-
trional de la sphére grecque. Aratus en parle. On ne sait, dit-il, quelle est cette
figure ; on l'appelle ordinairement I’'homme a genoux : elle semble tomber pliant
les genoux, et levant les bras en I'air. (Azat. Phén. 64 V. CICER. de Nat. Deor. II,
43.)

Nixa genu species, et Graio nomine dicta

Engouasis, ingeniela vides sub origine constat.

Engonasin vocant, genibus quia nixa feratur.
MANIL. V, 644.

On retrouve cette figure sur les obélisques. V. DENON, CAYLUS, Antiq. Egypt.
Etrusq., etc., n°II; pl. VI, n° 4 ; VII, n° 12. L’objet de son adoration, c’est la lyre,
devant laquelle elle se prosterne. Les Grecs en firent tant6t Lycaon redemandant
sa fille, tantot Thésée soulevant la pierre sous laquelle était caché le glaive fatal,
tantot Atlas ou Hercule (HERMAN, Myth. Handb. III), parce que la fable racontait
qu’Hercule avait une fois remplacé Atlas, et soutenu le monde a sa place. (HYG. 2,
FEST. AVIEN. ad Arat.)

3 Mens ad Mercur. § 11, ASCLEPIAD. p. 121.

4 HERM. ap. Cyrill. adv. Julian. 33-34. CEDREN, Chronolog. p. 26.
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Cependant ce théisme méme retombe dans le panthéisme : car,
apres cet entassement de toutes les épithétes, cette accumulation de
tous les attributs, revient ’axiome fondamental : un seul est tout, et
tout n’est qu'un'. Hors de lui, il n’y a ni dieu, ni ange, ni démon, ni
méme aucune substance.

La doctrine de I’émanation s’amalgame aussi avec le théisme?,
tantdt s’élevant du point le plus inférieur, tantot descendant du point
le plus élevé. Dans le premier cas 'ame émane de la matiére, I'in-
telligence de I’ame, Dieu de I'intelligence®. Dans le cas opposé, les
dieux secondaires émanent du dieu supréme, les démons des dieux,
les hommes des démons, les oiseaux des hommes, les quadrupedes
des oiseaux, les poissons des quadrupedes, les reptiles des poissons.
Les créatures ainsi dégradées remontent au ciel par la méme voie,
quand elles se sont suffisamment purifiées dans leurs diverses méta-
morphoses®.

Mais bientdt un lien s’établit d’une part entre ces hypotheses
métaphysiques et les dieux astronomiques, de l'autre, entre ces
mémes hypotheses et les idoles du peuple.

L’épervier, qu’on retrouve sur la porte de tous les temples, n’est
pas seulement le soleil, mais le symbole de la nature divine. La
musaraigne qu’adoraient les habitants d’Athribis, et que les Egyp-
tiens supposaient aveugle, parce qu’elle a les yeux si petits qu’on
les apercgoit a peine, désigne pour les métaphysiciens 1'incompréhen-
sibilité du premier principe’. L’ibis n’est plus uniquement le symbole
de la lune, mais celui d’Hermes, parce qu'Hermes a mesuré la crue
du Nil, et que l'ibis, a 'époque de I'inondation, dévore les serpents
et les insectes qui infestent les bords du fleuve. Le vautour d’Ethio-
pie figure le principe passif, parce que, disait-on, il n’y avait pas de
male dans son espéce ; et pour une raison opposée, le scarabée, né
sans le concours d’une mere, est I’embléeme du principe actif. Ainsi,
en Egypte, comme ailleurs, les erreurs de la physique sont consa-
crées par la religion. La gazelle prophétique®, en descendant au rang
de victime, legue ses cornes a Hermes Anubis, qui apprit d’elle la
division du jour en douze heures ; le lotus, symbole local dans
ses rapports avec le Nil, astronomique dans ses rapports avec le
soleil, cosmogonique comme lit nuptial des deux premiers principes,

! HERM. TRISM. § 12.

2 GOERRES. II, 425.

31b. 11, 422.

4 GOERRES. II, 427.

> PLUTARCH.

¢ Lorsque la crue du Nil devient sensible, la gazelle fuit dans le désert. (ARAT.
Phén. v. 330.)
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reparait dans la sphére métaphysique, embléme de la renaissance
ou de I'immortalité. L’oignon, le plus ridicule et le plus célebre des
fétiches, devient, grace aux pellicules qui le composent et qui
semblent autant de sphéres contenues 'une dans 'autre, 'image
végétale de ce vaste univers, toujours différent et toujours le méme,
et ou chaque partie est le représentant de I'ensemble!, c’est-a-dire le
symbole du panthéisme ; et I'on congoit alors I'importance que les
Egyptiens y attachaient?.

Enfin, par la raison que nous avons indiquée au chapitre pré-
cédent, apparaissent les cosmogonies et les théogonies. Celles de
I'Egypte, comme celles de toutes les nations sacerdotales, sont
I'expression figurée des hypotheses métaphysiques sur 1’origine des
choses. Athyr, la nuit élémentaire, engendre les premiers dieux
Cneph, Phthas, Neith, qui bientot disputent a leur mére la préémi-
nence. Ils se rapprochent de la religion regue : Neith devient Isis,
Cneph et Phthas prennent indifféremment le nom d’Osiris. Mais en
leur qualité cosmogonique, ils ne sauraient demeurer dans les routes
battues, et par un hymen mystique ou un inceste prématuré, ils
engendrent a leur tour, renfermés qu’ils sont dans le sein de leur
mere, d’autres divinités. Arouéris est le fruit des amours précoces de
la sceur et du frére ; la naissance d’Anubis est due a un adultére
incestueux, celle d’"Harpocrate a I'union monstrueuse de la mort et
de la vie®. Symboles variables de doctrines diverses, ces dieux repré-
sentent, suivant qu’ils s’appliquent a I'une ou a l'autre de ces doc-
trines, la matiere et 1’esprit qui la coordonne et qui I’anime, les forces
créatrices, conservatrices et destructives qui luttent entre elles, les
deux principes du bien et du mal, ou enfin les divisions apparentes

! GOERRES. I, 291.

2 Si les divinités intellectuelles de I'Egypte avaient dés 'origine été contenues
dans les fétiches ou les divinités populaires, comment serait-il arrivé qu’a coté de
ces divinités populaires on efit adoré des divinités intellectuelles ? Si Isis, sous sa
forme de génisse, était déja la sagesse divine, d’ou vient qu’on rendait hommage a
la sagesse divine sous le nom de Neith ? Cela ne s’explique qu’en supposant que
les prétres présentaient leur doctrine secrete tantét d’une maniére, tantét d’une
autre, suivant le besoin de chaque moment. Ils disaient aux uns, qu’ils voyaient
avides de nouveautés et désabusés sur quelques portions de la religion publique,
que leur doctrine en était différente ; aux autres, qui respectaient encore le culte
égyptien, ils présentaient leurs abstractions comme une portion plus sublime de ce
culte. La sagesse divine apparaissait tour a tour sous un nom étranger a la religion
vulgaire (celui de Neith), et sous le méme nom qu’Isis. Cette derniére conservait
ses partisans, et ceux des idées nouvelles étaient satisfaits.

3 PLUT. de Is. et Os. Isis avait eu Harpocrate d’Osiris, apres qu’il eut été tué par
Typhon.
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de la substance unique, c’est-a-dire tantdt le théisme!, tantot le dua-
lisme?, d’autres fois le panthéisme.

Des images obscénes, des fables licencieuses pénétrent dans la
religion par le seul effet des paroles empruntées de I'union des sexes.
Isis parcourt la terre pour retrouver les organes dont un ennemi cruel
a privé son époux, et ses courses sont marquées par des indécences
et des incestes nouveaux : nous verrons plus tard 'influence de ces
symboles sur les cérémonies et les rites publics.

En méme temps ces dieux se rattachent a la science proprement
dite ; ils sont des planetes. Isis est la lune ; Typhon, le malfaisant et
triste Mercure ; Osiris le soleil, qu’en cette qualité la mort frappe
deux fois dans I'année : au printemps, époque des chaleurs exces-
sives quapporte & I'Egypte le vent du désert ; en automne, quand la
contrée cachée sous les eaux doute si les flots qui la submergent
doivent ’engloutir ou la fertiliser. Mais de plus, ces dieux prennent
des noms et des formes d’animaux. La vache est Isis, Osiris
I’épervier, Typhon le crocodile ; et le sphinx qu’on retrouve sur les
monnaies égyptiennes du temps d’Adrien, est, par la complication
de ses attributs, tout a la fois le point de réunion des animaux adorés
par le peuple, et le type de I'unité dans la doctrine panthéistique des
prétres®. Ainsi les théogonies et les cosmogonies créent une mytho-
logie d’espece nouvelle, qui se combine tout a la fois par son sens
mystique avec la philosophie, par son sens littéral avec la supers-
tition.

Une autre circonstance complique encore cette combinaison. Les
hiéroglyphes ont un effet presque pareil a celui des cosmogonies.
Tous les signes hiéroglyphiques étant des images, celui qui s’en sert
ne peut rendre sa pensée qu’en la revétant d'une forme narrative ou
fabuleuse. A-t-il, par exemple, a consigner une découverte astro-

11 est bon d’observer que, méme pour exprimer le théisme, les Egyptiens se
servent d’images semblables ; seulement les dieux alors ne s’engendrent pas les
uns les autres. L'Etre éternel et unique s’engendre lui-méme ; il est tour & tour son
propre pére, son propre époux, son pere et son fils. (FIRMICUS, de Error. profan.
religion. p. 115.)

2 Le dualisme est exprimé par la sortie violente de Typhon qui, engendré par
la nuit primitive, ou selon d’autres par la terre, s’élance du sein maternel en le
déchirant. Nephthys, la femme de Typhon, est aussi une expression du dualisme.
Tant6t belle et séduisante comme la Mohanimaya des Indiens, tantdt hideuse et
sinistre comme leur Moudhevi ou Boudevi, elle est opposée a Isis ainsi qu’elles le
sont a Lakchmi, femme de Wichnou ; elle trompe, enivre, désole et détruit.

3 Ce sphinx est sans barbe, le lotus sur la téte, couvert d'un voile qui lui tombe
jusqu’aux pieds ; un crocodile renversé sort de sa poitrine, un serpent rampe
aupres de lui, un griffon est cramponné sur son dos, tenant une roue, embléme du
grand tout chez plusieurs peuples.
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nomique ? il désigne les différents astres par des figures d’animaux
ou d’autres objets qui sont censés agir les uns sur les autres. De la
une suite de récits qui prennent aux yeux du peuple I'autorité d’une
révélation ou d’une histoire. Ainsi sont nées certainement plusieurs
traditions sacrées des prétres égyptiens sur leurs dieux ou leurs rois'.

Mais de quelque maniére que la combinaison de ces éléments
religieux s’opere, et quelque signification qu’on donne aux sym-
boles, une régle uniforme s’observe invariablement. Les dieux que le
peuple implore, ceux qui influent sur sa destinée, sont toujours plus
rapprochés des fétiches que des divinités symboliques. Les Egyptiens
disaient expressément qu’Osiris, Isis, Horus, Typhon et sa femme
ou concubine Nephthys, étaient des dieux de la troisieme classe ;
et, bien qu’ensuite ils les confondissent avec les planétes, ils les en
distinguaient dans cette classification, contradiction qui n’en prouve
que mieux la complication de leurs doctrines.

Dieux animaux ou anthropomorphiques, c’est en cette qualité
que ces étres étaient adorés, qu’ils écoutaient les prieres et se
mélaient des intéréts des mortels. Notions métaphysiques ou dieux
planétaires, ils n’avaient de rapports qu’avec les prétres?, et si les
progres de la science amenérent quelquefois dans les rites et dans les
légendes des modifications dont on apercoit la trace®, I’esprit de la
religion publique ne se ressentit jamais de ces modifications.

Cette combinaison de la religion égyptienne, ces symboles, ces
allégories, cette série de significations se succédant, sans que la plus
récente ou la plus subtile fit oublier celles qui I'avaient précédée,
expliquent les contradictions de la plupart des auteurs anciens®.

Quand Plutarque considére les dieux de I'Egypte comme des
divinités locales, et qu’Osiris est pour lui le Nil, et Isis la terre que
le fleuve fertilise ; quand ensuite il s’éleve au sens astronomique, et
qu’Osiris est le soleil et Isis la lune ; quand ailleurs il embrasse les
théories métaphysiques ou cosmogoniques, faisant d’Osiris et d’Isis

! Par exemple, celle qui est relative a Mars (HER. II, 64), est de la premiére
espece ; celle qui se rapporte a Rhampsinite (ibid. 122), est de la seconde. Cette
remarque appartient a M. Heeren (Afric. 499).

2 L’une des trois sectes qui divisent le Japon, et précisément celle du Sinto dont
le Dairi est le pontife, par conséquent la plus sacerdotale, ne rend aucun culte au
Dieu supréme, mais en rend un aux génies inférieurs dont elle reconnait 33 333
qu’elle appelle Camis.

3 Voyez I'excellent ouvrage de M. GUIGNIAUD, I, 801-803.

4 Les Egyptiens, au dire de Chérémon, ne reconnaissaient de dieux que les
planetes. Au dire de Jamblique, indépendamment de I’harmonie des sphéres, ils
adoraient des intelligences supérieures, et plagaient un royaume de liberté morale
au-dessus de celui de la nécessité matérielle. L'une et I'autre de ces hypotheses
avait sa portion de vérité.
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le principe actif et le principe passif, et suivant la terminologie de la
philosophie platonicienne, du premier, I'dme du monde, de la se-
conde, la matiere mise en ordre et vivifiée par cette ame universelle,
d’Horus leur fils, ce monde visible, résultat du débrouillement du
Chaos, de Typhon, le mauvais principe renfermé dans la matiére, et
luttant contre 'esprit divin qui doit 'animer ; assurément Plutarque
se contredit : mais s’il y a contradiction, il n’y a pas erreur. Toutes
ces significations existaient dans la doctrine égyptienne : et Plu-
tarque ne commence a se tromper que lorsqu’il en adopte une préfé-
rablement a toutes les autres'.

On congoit aussi comment, en renversant I’ordre des idées et
la suite des faits, on a pu construire en faveur du prétendu théisme
de I'Egypte des systémes brillants et assez plausibles. Tel a été celui
de Jablonski, longtemps le guide unique des érudits, commentateurs
de ses hypothéses. Les Egyptiens, si nous I’en croyons, auraient été
d’abord adonnés au seul théisme : mais la division des attributs et
de I'action de I'Etre supréme aurait donné naissance a plusieurs
divinités intellectuelles. A coté de ces divinités, on en aurait placé
d’autres, destinées a frapper les sens, telles que la lune, les planetes
et le firmament qui les contient. A ces huit dieux on aurait associé
les révolutions des solstices et des équinoxes, et bientot les cing jours
intercalaires. L’adoration du Nil aurait été I'un des effets des ravages
et des bienfaits du fleuve. Enfin les symboles sacerdotaux employés
pour désigner énigmatiquement la nature divine, auraient introduit
un culte inférieur’. Nous ne reléverons point les erreurs partielles de
ce systéme ; nous nous bornerons a dire qu’il faut renverser la série
des hypotheses, et partir du culte combiné des fétiches et des astres,
pour les voir dans la doctrine secrete des prétres, transformés tantdt
en divinités intellectuelles, tantot en un seul Dieu créant et dirigeant
I'univers, tantdt en une substance unique absorbant dans son sein et
cet univers, et ces divinités, et ce Dieu supréme.

111 est curieux de comparer ces explications avec celle de Synésius et celle de
Diodore. Synésius ne voit que 'histoire fabuleusement travestie par les traditions
sacerdotales. Isis reine, et Osiris roi d’Egypte, sont chassés du trone par Typhon,
qui lui-méme en avait été repoussé pour ses crimes. Le sceptre tombe entre les
griffes d’animaux féroces, et les oiseaux sacrés baissent tristement la téte. Mais les
dieux frappent les oppresseurs d’une terreur panique : Osiris ressuscite et ramene
I’age d’or. Dans Diodore on reconnait I'introduction des idées grecques. Osiris
est I'inventeur du vin. A sa suite marchent Apollon et les Muses. Le conquérant
distribue a ses favoris les provinces grecques : a Macédon, la Macédoine ; a
Maron, la Thrace ; a Triptoléme, I’Attique : ce sont les successeurs d’Alexandre
reportés a une époque plus reculée.

2 JABLONSKY, Panth. ZEg.
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Cette combinaison explique aussi la nature des communications
graduelles faites par les prétres égyptiens aux étrangers. Hérodote
n’apprit d’eux les choses les moins importantes que sous la promesse
du secret. Devenus moins farouches, ils instruisirent Diodore de tout
ce qui concernait Osiris, sans astreindre le voyageur au silence. Du
temps des Ptolémées, les prétres furent contraints a dévoiler leur
doctrine secrete, parce que la philosophie était arrivée a des idées
pareilles, et les avait publiées ; mais alors les prétres eurent deux buts
a atteindre et plusieurs précautions a prendre. Ils ne voulaient pas
convenir que leur doctrine secréte elt été des l’origine tellement
séparée de la religion publique, que celle-ci ne fiit qu’un instrument
du pouvoir. Ils ne voulaient pas laisser voir non plus qu’ils admet-
taient des idées nouvelles ; en conséquence ils représentérent ces
idées nouvelles comme ayant toujours été dans leur doctrine secrete,
et cette doctrine néanmoins comme liée intimement et I’ayant tou-
jours été avec la religion populaire. De 1a I'explication de tous les
usages religieux, explication subtile et forcée'.

A mesure que les doctrines philosophiques se multipliérent et
se contrarierent, les prétres pliant leurs divinités et leurs explications
a chacune d’elles, chaque divinité devint le symbole de toutes ces
doctrines discordantes.

Quand les prétres virent leur religion tout a fait décréditée, ils
abandonneérent toute philosophie, et se bornérent a nourrir la supers-
tition du peuple en revenant, pour ainsi dire, au fétichisme par la
sorcellerie.

! VOGEL, p. 149.



CHAPITRE V.
Exemple de la méme combinaison dans la religion de I'Inde’.

La méme combinaison se trouve dans la religion indienne ; mais
elle est moins facile a reconnaitre. Une circonstance qui semblerait
au premier coup d’ceil favorable au succeés de nos investigations, est
un obstacle plutot qu'un secours. Les Indiens sont une nation encore
existante. On pourrait espérer d’eux quelques explications sur eux-
mémes et sur leurs ancétres ; mais si leur existence s’est prolongée
de la sorte durant plusieurs milliers d’années, en dépit des siecles
et malgré les invasions, c’est qu'ils ont conservé toujours leur répu-
gnance des étrangers. Cette répugnance subsiste dans toute sa force?,
et nos communications avec des hommes qui voient en nous des
maitres impurs, des oppresseurs immondes, se ressentent d’un pré-
jugé religieux fortifié par des haines politiques.

Les monuments® que nous possédons sur leur croyance et leur
culte, bien que nombreux et variés, ne forment point un ensemble. Si

! Ce chapitre n’est point une exposition des dogmes ou des rites de la religion
indienne. Cette exposition trouvera sa place dans les livres suivants. Ici nous
n’avons a indiquer que les éléments dont cette religion est composée, et la maniére
dont ces éléments sont combinés.

2 Toutes les personnes qui ont visité I'Inde ou qui ont quelques notions du
caractére des brames, de la haute opinion qu’ils ont d’eux-mémes et de la distance
a laquelle ils se tiennent du commun des hommes, auront pu juger combien il est
difficile de se familiariser avec eux, ou méme de les approcher. Le mépris qu’ils
nourrissent dans leur ame pour tous les étrangers, les Européens surtout, la jalouse
inquiétude avec laquelle ils s’efforcent de dérober aux regards des profanes les
mysteres de leur religion, les archives de leurs connaissances et leur vie domes-
tique, élevent entre eux et 1’observateur une barriére qu’il est presque impossible
de franchir. (DUBOIS, Mceurs, institutions et cérémonies des peuples de I'Inde.
Préface, pag. XXXI.) En citant 1’abbé Dubois, nous ne le donnons ni pour un
observateur profond, ni pour un juge éclairé ; mais il confirme un fait important,
car il en résulte que la difficulté dont les anciens se plaignaient, il y a trois mille
ans, n’a pas été surmontée par les modernes.

3 En téte de ces monuments il faut placer les Védes, au nombre de quatre : le
Rig-Véda, contenant des hymnes en vers ; le Yadjour-Véda, renfermant des prieres
en prose ; le Sama-Véda, dans lequel sont les chants religieux ; et ’Atharvan ou
Athar-Véda, rempli de formules d’expiations et d’imprécations, et prescrivant les
sacrifices sanglants, et méme ceux de victimes humaines. L’authenticité de ce
dernier Vede, contestée par Jones et Wilkins, a été défendue par Colebrooke. (As.
Res.) M. Bentley, dans le méme recueil, a voulu prouver, par des observations
d’astronomie et par différents noms de princes mahométans, qu’aucun des Vedes
n’était antérieur a I'invasion mahométane ; mais ces noms, comme plusieurs
parties des Vedes, ont pu étre interpolés. Personne ne prétend que les Vedes
existent aujourd’hui dans leur état primitif. D’ailleurs I'assertion de M. Bentley
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quelquefois ils s’éclaircissent les uns par les autres, plus souvent ils
se contredisent et se combattent. L’époque d’aucun de ces monu-

serait fondée, que si la rédaction des Vedes était moderne, les idées dominantes
n’en seraient pas moins anciennes. Indépendamment des priéres (mantras), les
Védes contiennent des préceptes et des traités de théologie. La collection des
premieres s’appelle le Sanhita de chaque Vede ; celle des seconds, Brahmanas et
Upanishads. (COLEBR. As. Res. VIII, 387-388.) Les hymnes et les prieres ne
s’adressent pas toujours a des divinités, mais aussi a des rois, que les auteurs
louent ou remercient de leurs bienfaits. C’est probablement en chantant un hymne
pareil que Calanus se brila devant Alexandre. (ARRIEN.) Les Brahmanas et les
Upanishads sont la partie didactique des Vedes. Les Upanishads consistent pour
la plupart en dialogues entre les dieux, les saints et les éléments ; I'Oupnekat
qu’Anquetil-Duperron nous a procuré est un extrait des Upanishads, et son titre
n’est que le méme mot, prononcé a la maniére persane.

Apres les Vedes viennent les Pouranas, attribués a Vyasa (voyez plus loin les
détails sur Vyasa). Ces Pouranas sont au nombre de dix-huit ; ils traitent de la
création de I'univers, de ses révolutions, de son renouvellement, de la généalogie
des dieux, des exploits des héros, distribuant cette histoire fabuleuse entre les
époques d’une chronologie idéale, et sous ce rapport, ils remplissent dans la
littérature de 'Inde la place que les théogonies occupaient en Grece.

A coté des Pouranas se présentent les deux grandes épopées indiennes, le Ra-
mayan, ou sont célébrées les actions de Rama, et le Mahabarat, qui raconte les
guerres entre les héros des races Pandons et Kourous. Le Bhaguat-Gita en est un
épisode. M. Heeren, a I'occasion de ces poémes, a voulu établir entre la religion
et la mythologie des Indiens une différence plus subtile que solide. Il cherche
la premiére dans les Védes, et la seconde dans les épopées ; c’est comme si 'on
cherchait la religion grecque dans les compilations d’Hésiode, ou dans ce qui nous
est parvenu des dogmes orphiques, et qu'on rejetat les poémes d’Homére. Les
divinités des Védes, dit M. Heeren, sont des personnifications d’objets ou de forces
physiques qu’on peut réduire a trois, la terre, le feu, le soleil ; et ces trois doivent
derechef étre considérés comme manifestation d’un seul étre. (HEEREN, t. II,
p. 430 et suiv.) Qu'importe ? la religion du Mahabarat et du Ramayan n’en est pas
moins la religion du peuple ; les traditions rapportées dans ces poemes donnent
lieu a des fétes et a des rites sans nombre ; et de plus on trouve dans les Vedes
mémes des invocations aux divinités du Ramayan et du Mahabarat. Ces deux
épopées ne sont pas les seules qui nous fournissent des renseignements sur la
religion indienne. Nous aurions pu indiquer le Sisupala-Badha, ou la victoire de
Crischna sur Sisupala est célébrée ; le Cirata-Juniya, destiné a chanter les morti-
fications et ensuite les exploits belliqueux d’Arjoun, disciple de Crischna ; le
Magaduta de Calidasa, célébre auteur du charmant drame de Sacontala ; le
Rhaguvansa, contenant les hauts faits de Rama, et plusieurs autres : mais ces
poémes ne sont pas au nombre des livres saints ; et bien que, au jugement des
critiques anglais, ils surpassent en beautés poétiques le Ramayan et le Mahabarat,
ils n’ont pas d’autorité religieuse comme ces derniers.

Enfin parmi les sources de nos connaissances sur I'Inde se placent les commen-
taires des diverses sectes, théistes, panthéistes, dualistes, athées, ceux de 1’école
Vedanta, des deux philosophies Niaya, des deux Mimansa et des deux Sanchya,
qui se rattachent aux Veédes pour la forme, tout en s’en écartant pour le fond.
Voyez, plus loin, des éclaircissements sur ces différentes sectes ou écoles.
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ments n’est incontestable ; 1'authenticité de plusieurs est douteuse ;
et comme ceux qui sont apocryphes sont toutefois empreints de
I'imagination brillante et bizarre, et de 1’excessive abstraction qui
caractérisent les productions littéraires et philosophiques de cette
contrée, 'on est d’autant moins en état de fixer les dates, de déméler
les opinions primitives, et de déterminer la marche et les progres de
ces opinions.

Les Védes originaux, les Akhovedes sont perdus ; les brames en
conviennent. Les détails que ces brames communiquérent & Holwell!
sur la révélation et sur la transmission de ces livres, démontrent que
méme depuis leur rétablissement, d’aprés la tradition, ils furent
refondus encore, et que par conséquent la doctrine qu’ils contiennent
fut souvent modifiée.

Suivant ces détails, 4 900 ans avant notre ére, le Dieu supréme,
pour réconcilier a lui les esprits tombés, confia d’abord a Brama la
loi divine dans un langage céleste. Brama 'ayant traduite en sans-
crit, en forma les quatre Védes. Mille ans plus tard, des brames écri-
virent six commentaires sur ces premiers livres. Ces commentaires
sont les six Anges qui traitent de la prononciation des saintes
voyelles, de la liturgie, de la grammaire, du rythme sacré, de I’astro-
nomie, et de la signification des mots mystérieux. Cing cents ans
s’écoulerent, et de nouveaux commentateurs publierent une seconde
interprétation, dans laquelle ils s’écartérent du sens primitif, et inter-
polérent beaucoup d’allégories et beaucoup de fables. De 1a na-
quirent les quatre Upavedes, contenant les regles de la médecine,
de la musique, de la profession des armes et des arts mécaniques ;
et les quatre Upangas, dans le premier desquels on a renfermé plus
tard les dix-huit Pouranas.

Enfin 3 300 ans apres l'apparition des Védes originaux, cing
écrivains inspirés présenteérent une nouvelle rédaction. L'un d’entre
eux, Vyasa, 'auteur des Pouranas, est aussi celui du grand poeme
épique des Indiens, le Mahabarat. Mais ce Vyasa pourrait bien
n’avoir été qu'un nom générique, désignant une série de commen-
tateurs des Vedes, comme le nom d’Homere désigne probablement
les auteurs des premiéres épopées grecques®. L’incertitude qui est
répandue sur I’époque de Vyasa, et que les efforts de M. Bentley
n’ont pu dissiper’, nous ferait pencher vers cette opinion'. Les con-

! KLEUKER, IV, 14. As. Res. 1, 466.

2 Voyez nos recherches sur I'authenticité des poémes homériques, a la fin du
volume.

3 As.Res. V, 321.
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tradictions des Indiens a cet égard sont manifestes et choquantes.
D’une part, ils séparent le Ramayan, poeme qu’ils attribuent a Val-
miky, du Mahabarat de Vyasa, par une distance de 864 000 ans ; et
de l'autre, ils affirment que ces deux poétes se sont souvent rencon-
trés et consultés sur la rédaction de leurs poemes. Quand on leur
reproche cette absurdité chronologique, ils échappent a ’objection,
en recourant a la supposition d’un miracle. Vyasa est de plus un
personnage mythologique, tantot une régénération de Brama, née
dans le troisieme age, quatre ans apres I'entrevue de sa mére avec un
Richy, tant6ét une incarnation de Wichnou dans le sein de la jeune
Caly, demeurée vierge apres lui avoir donné le jour®.

Le second rédacteur des Vedes fut Menou, plus connu que le
premier, comme législateur des Indiens’. Le recueil de ses lois est
leur plus ancien code ; mais ce code n’a été probablement, ni
I'ouvrage d’un seul homme, ni I'ccuvre d’un seul siécle®. Les trois
autres rédacteurs, de I'aveu des brames eux-mémes, se rendirent
suspects d’hérésie. Nous n’examinons pas la vérité du récit : mais il
indique suffisamment les refontes réitérées de la religion indienne.
Tout le monde connait les importantes déclarations de Wilford sur
les falsifications du Pandit, qui lui avait fourni les matériaux de sa
comparaison entre les fables de I'Inde et celles de I'Egypte®. On peut,
ce nous semble, en tirer des conséquences graves sur les falsifications
des livres indiens en général. Les indigénes eux-mémes ne contestent
point ces falsifications, mais se bornent a les excuser, en disant que
la corruption du siecle force les sages a préter aux vérités les plus
sublimes I'appui d’une fabuleuse antiquité®. S’il était de plus cons-
taté, comme l'affirme I’abbé Dubois, que le climat détruit assez
rapidement tous les manuscrits pour forcer les brames a les recopier
chaque siécle, on concevrait combien d’interpolations, d’altérations
de doctrines devraient en résulter.

11 est remarquable que le nom de Vyasa signifie compilateur (As. Res. III, 378,
392 et 488), et que dans l'une de ses acceptions celui d’Homere exprime des
choses mises ensemble (Eurip. Alcest. 780).

Cette question du reste nous est indifférente. Si Vyasa a été un individu, la tra-
dition dit qu’il a eu plusieurs disciples qui en ont eu eux-mémes une foule d’autres.
Si Vyasa n’était qu'un nom générique, il y a eu plusieurs Vyasa, au point qu’il s’est
formé onze cents écoles différentes sur la maniere d’interpréter et d’enseigner les
Vedes.

2 Voyez le Mahabarat, poéme attribué a Vyasa lui-méme.

3 As. Res. I, 162.

4 HEEREN, Ind. II, 440.

5 As. Res. VIII, 251.

6 As. Res. VIII, 203.
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Si I’on réfléchit encore que durant douze a quatorze cents ans ces
monuments ainsi mutilés, ces copies ainsi refondues, ces commen-
taires dont les auteurs avaient a faire prévaloir une opinion favorite,
ont servi soit d’occasion soit de texte a des ouvrages philosophiques
ou métaphysiques dans lesquels chaque secte donnait son systéme
comme le seul primitif et véritable, on appréciera la défiance qu’il
faut apporter dans leur examen. En effet, il suffit de les parcourir
avec quelque attention pour reconnaitre que, loin de contenir une
doctrine regue, ils sont pour la plupart 'ouvrage de réformateurs ou
d’inspirés qui voulaient interpréter, épurer, c’est-a-dire modifier et
transformer la doctrine regue. Le Néardisen, par exemple, que les
Indous du Bengale et de toutes les provinces septentrionales de
I'Inde regardent comme un shaster sacré, tandis que ceux du Décan,
Coromandel et du Malabar le rejettent, est un pur systéme de méta-
physique, admis parmi les livres saints, grace a la progression des
idées, ainsi qu’auraient pu ’étre les ouvrages des éclectiques, si le
polythéisme, épuré par eux, se fiit maintenu'. Il en est de méme du
Bhaguat-Gita ; l'effort de ce qui s’introduit contre ce qui existe,
I'empreinte du réformateur qui lutte et qui argumente, s’y reprodui-
sent a chaque ligne? ; et lorsque Crischna reléve les Ames des femmes
de I'anathéme qui les condamnait a passer dans le corps d’'un brame
avant de monter aux cieux, on reconnait encore la réforme combat-
tant un préjugé consacré par la religion ancienne.

! L’auteur du Néardisen emploie un grand nombre de raisonnements pour dis-
tinguer I’dme universelle de 'dme vitale. Cette nécessité de prouver ce qu’on
affirme annonce une hypotheése philosophique et non une religion. Les religions en
vigueur révelent, affirment, commandent et ne discutent pas.

2 « Je veux, dit Crischna a son disciple Arjoun, te faire connaitre un secret mys-
térieux a toi qui ne cherches point a blamer. L’insensé me méprise sous cette
forme humaine... Personne, excepté toi, n’a pu obtenir la vue de ma forme su-
préme, ni par les Vedes, ni par les sacrifices, ni par une étude profonde, ni par des
cérémonies, ni par des actions, ni par les plus séveres mortifications de la chair...
Je ne puis étre vu ainsi que par le moyen du culte qui n’est offert qu’a moi seul.
L’objet des Vedes est d’une triple nature : sois libre de cette triple nature. Aban-
donne toute autre religion, prosterne-toi devant moi, et tu viendras sirement en
moi. » (Bhag. Gita. Trad. fr. pag. 40, 109, 110 et 151.) Qui peut ne pas reconnaitre
a ces paroles le désir de faire triompher une doctrine nouvelle opposée a des
dogmes encore en vigueur ? Mais il y a dans le méme livre un passage qui trahit
bien plus clairement l'intention et la position du maitre vis-a-vis de son disciple.
Arjoun dit a Crischna : « Je ne suis pas rassasié¢ de tes paroles. » Celui-ci répond :
«Que les célestes faveurs tombent sur toi. » C’est une priére absurde et superflue
dans la bouche d’un dieu qui dispose lui-méme des faveurs célestes ; mais le
réformateur est touché, comme un homme peut I'étre, de la soumission de son
auditeur. (Bh. G. p. 96.)
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Chercher dans ces livres la mythologie primitive et populaire,
c’est prendre, comme on I'a fait trop souvent, le nouveau platonisme
pour la religion des premiers siécles de la Grece ou de Rome. Rien
n’est plus semblable aux shasters indiens pour le fond des idées, que
les ouvrages des philosophes paiens, qui, dans le second et le troi-
siéme siecle de notre ére, travaillaient a travestir le polythéisme grec
en allégories, et a lui préter des subtilités étrangéres a son génie et
ignorées de ses premiers sectateurs'.

Aux difficultés qui résultent des altérations des livres sacrés, il
faut ajouter celles qui naissent des révolutions que la religion in-
dienne a subies.

On doit en reconnaitre au moins quatre, et méme cinq princi-
pales : le bramaisme, le schivaisme, le wichnouisme, que Crischna
n’a guere fait que perfectionner, et le bouddhaisme, chassé de I'Inde
proprement dite, aprés des guerres acharnées et des massacres épou-
vantables® ; mais triomphant au Tibet, et partageant avec la religion
des brames le royaume de Népaul.

Partout sur la surface de 1'Inde éclatent des preuves de ces révo-
lutions. Plusieurs temples y sont considérés comme 1’ceuvre des
mauvais génies, et nul n’ose y pratiquer les rites du culte aboli. Or,
chez tous les peuples, les cultes déchus passent pour une magie
sacrilege : leurs prétres sont des sorciers, et leurs dieux des étres
coupables et malfaisants.

Les Védes constatent également ces bouleversements religieux de
I'Inde. Ils ordonnent les sacrifices sanglants, et méme les sacrifices

! Quoique 'auteur du Bhaguat-Gita, dit son traducteur anglais (Préf. p. XXXVTI),
n’ait pas osé attaquer ouvertement les principes établis par le peuple, ni I'autorité
des anciens Vedes, néanmoins, en offrant un bonheur éternel a tous ceux qui
adorent le Tout-Puissant, tandis qu’il déclare que la récompense de ceux qui
adorent d’autres dieux ne sera que la jouissance passagere d'un ciel inférieur,
pendant un espace de temps proportionné a leurs mérites, son dessein était mani-
festement de détruire le polythéisme, ou au moins d’engager les hommes a croire
le Dieu unique présent dans les images devant lesquelles ils se prosternaient, et a le
regarder comme le seul objet de leurs cérémonies et de leurs sacrifices. Les plus
savants brames d’aujourd’hui sont unitaires ; mais ils se soumettent tellement aux
préjugés vulgaires, qu’ils suivent extérieurement toutes les ordonnances des Vedes,
telles que les ablutions, etc. Ceci n’a pas mal de ressemblance avec les philosophes
qui allégorisérent le polythéisme quand le théisme s’établit.

2 Batta, de I’école bramanique de Niaya, extermina beaucoup de bouddhistes
dans une levée générale qu’il provoqua contre eux (voyez t. II, 257), et se brila
ensuite lui-méme en expiation du sang qu’il avait répandu. Le brame Vegadeva
acheva son ouvrage : le peuple voyait en lui Wichnou lui-méme s’armant contre
les impies. (Lettr. édif. XXVI, 218.)
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humains'. La répugnance des Indiens pour I'effusion du sang, bien
qu’elle leur fat de tout temps inspirée par le climat, n’était donc
point une partie originaire de leur culte primitif. Mais lorsque la
civilisation eut prévalu, malgré les prétres, contre cette coutume
barbare, on fit honneur de son abolition & Wichnou? dans son incar-
nation comme Buddha®, rattachant ainsi, suivant I'usage, toutes les
réformes successives aux anciennes divinités®.

Les incarnations rapportées dans les livres de la religion indienne
sont pour la plupart des époques de réforme. Le Bhagavat-Pourana
(le Bagavadam) déclare que Wichnou s’incarne toutes les fois que
sa présence est nécessaire pour combattre ’erreur et faire triompher
la vérité’. Wichnou, dans sa quinziéme incarnation®, corrige les
Veédes ; Crischna, le grand réformateur, qui, suivant une tradition,
essaya de bannir du culte les cérémonies obscénes, est la huitiéme ou
la dix-septiéme incarnation de Wichnou. Buddha, qui sappa dans sa
base le systéme du bramaisme en abolissant les castes, est, suivant
les différentes chronologies, la neuviéme ou la dix-neuviéme.

Sans doute, cette derniére révolution est 1'objet de beaucoup
d’incertitudes. Les savants se divisent sur la personne et I'époque de
Buddha. Les uns’ regardent son culte comme une déviation, une
réforme ou une hérésie qui s’est introduite dans celui de Brama, et
Buddha par conséquent comme postérieur a ce dernier. Les autres®
ont adopté 1'opinion opposée. Ils confondent avec Buddha, Baouth,
une ancienne idole, dont on trouve encore ¢a et la d’informes simu-
lacres et des temples qui tombent en ruines. Ils supposent que sa

1Tl est remarquable que les divinités auxquelles on offrait spécialement des
sacrifices sanglants et méme des victimes humaines, étaient les divinités tutélaires
des villes et des villages, c’est-a-dire probablement les premiéres et plus voisines
des fétiches.

2 Gita-Govinda, poéme en I'honneur des incarnations de Wichnou.

3 SONNERAT, Voyage aux Indes, p. 180.

4 Dans le polythéisme indépendant des prétres, cette interversion de dates n’a
pas lieu, parce que l’esprit humain qui avance a découvert ne déguise point sa
marche. Ainsi Saturne exigeait des sacrifices humains ; Hercule les abolit.

5 La méme théorie des incarnations se retrouve presqu’a chaque page dans le
Bhaguat-Gita.

6 Les grandes incarnations de Wichnou sont au nombre de dix, et les Indiens
attendent encore la dixiéme, celle ou le cheval blanc posera son quatrieme pied sur
la terre, et donnera ainsi le signal de la destruction du monde ; mais si ’on met
ensemble les diverses époques ou ce Dieu s’est incarné, ses incarnations sont bien
plus nombreuses. Nous reviendrons, a la fin de ce chapitre, sur la théorie indienne
des incarnations, et nous indiquerons une conséquence de cette théorie, a laquelle
personne, jusqu’a ce jour, n’a donné une attention suffisante.

7 Presque tous les collaborateurs des Recherches asiatiques publiées a Calcutta.

8 Voyez Legentil.
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religion, antérieure au bramaisme, a été supplantée et proscrite par
les Brames, et s’est réfugiée dans le Tibet, a Ceylan, en Tartarie, au
Japon, a la Chine, en se conservant chez quelques tribus indiennes'.

Cette question est treés difficile a éclaircir : d’'un c6té, le culte
de Baouth paraitrait plus ancien que le bramaisme. Les traditions
qui s’y rattachent et I'extérieur grossier des figures indiquent le
fétichisme. D’un autre coté, le Buddha qui a médité 'abolition des
castes était certainement postérieur a Brama. Les castes ont di
s’établir sans contradiction, ou elles ne se seraient jamais établies.
Buddha a pu les attaquer, aprés qu’elles étaient consacrées, comme
les philosophes modernes ont attaqué des institutions existantes ;
mais ces institutions avaient précédé les philosophes.

La difficulté se résoudrait, en admettant deux Buddhas, dont le
premier serait le méme que I’ancien Baouth, et le second 'auteur de
la religion qui a fait scission dans les Indes, et s’est introduite a la
Chine, en substituant le nom de Fo a celui de Buddha?. Alors il n’y
aurait rien de commun entre le second Buddha et le Baouth ancien,
si ce n’est que le premier ayant précédé la division en castes, et le
second étant postérieur a cette division, I'un aurait ignoré une insti-
tution encore inconnue, et l'autre, la trouvant consacrée, I'aurait
combattue®.

Nous pouvons, du reste, laisser indécise la question historique.
Buddha n’est plus aujourd’hui qu'un étre fabuleux, comme Wich-
nou, Rama et tous les avatars indiens, incarnés pour la régénération
de I'espece humaine. Ses aventures sont pour la plupart celles de
Rama, dans le Ramayan® : les bouddhistes les ont transportées a leur
incarnation favorite.

I Les partisans de cette hypothése s’appuient sur un passage de Clément
d’Alexandrie, ou Baouth est nommé comme jouissant aux Indes des honneurs
divins. CLEM. ALEX. I ; Voyez aussi ST.-JEROME, adv. Jov. lib. L.

2 JONES, As. Res. II, 123. L’hypothése des deux Buddhas a été adoptée par
Georgi et les Cachemiriens en général.

3 La difficulté se résoudrait encore, si ’on ne voyait avec Georgi (Alphab. Tib.)
dans le mot de Buddha, pris a tort pour un nom propre, que la désignation jadis
usitée pour toute sagesse, vertu ou sainteté supérieure. L’auteur d’un célebre
dictionnaire sanscrit, appelé de son nom I’Amaracoscha, fortifie cette opinion, en
énumeérant dix-huit interprétations de ce mot, exprimant toutes I'une de ces idées.
Le capitaine Mahony, dans son Essai sur les doctrines buddhistes, dit que le mot
buddha signifie, dans la langue pali et dans celle de Ceylan, connaissance ou
sainteté universelle, un saint supérieur a tous les saints, un dieu supérieur a tous
les dieux. (As. Res. VII, 33.)

4 Par exemple, I'histoire de 'arc que nul ne pouvait tendre, et qui valut 8 Rama
la main de Sita, comme a Buddha celle de Vasutura. (Ramay. liv. I, sect. 53.)
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« Lorsqu’il descendit de la région céleste, afin d’éclairer les anges
et les mortels, racontent ces hérétiques, la belle Mahamaya, femme
du Raja Soutah, monarque de Ceylan, le regut dans son chaste sein,
qui devint aussitot semblable en transparence au cristal le plus dia-
phane. L’enfant divin, beau comme une fleur, attendait, appuyé sur
ses mains, ’heure de sa naissance. Apres dix mois et dix jours d’une
grossesse mystérieuse, Mahamaya obtint de son époux la permission
de visiter son pére. Bordés spontanément d’arbres chargés de fruits,
rafraichis par des urnes pleines d’une eau limpide, et brillants de
I’éclat de mille flambeaux allumés en son honneur, les chemins
s’aplanirent devant elle. Non loin de la route qu’elle suivait, un
jardin s’offrit a sa vue. Elle voulut s’y reposer et y cueillir des fleurs.
Les douleurs de l'enfantement la saisirent. Des bosquets touffus
se penchérent sur elle pour la dérober a tous les regards. L’air se
remplit de parfums délicieux, des sons a la fois mélodieux et tristes
retentirent au loin, et la nature ébranlée éprouva un frémissement
indéfinissable, prophétique de déchirements, de luttes et de mal-
heurs. Buddha naquit, et Brama le recueillit dans un vase d’or ; mais
déja doué d’une force merveilleuse, 1'avatar futur s’élanca sur la
terre, et, faisant sept pas, rejoignit sa mere, qui le reporta dans sa
demeure. Un saint homme, retiré dans les foréts pour y pratiquer
I’adoration silencieuse, fut averti par une voix secréte de la naissance
de Buddha. La vertu de ses pénitences lui fit traverser les airs, et il se
présenta devant le raja pour rendre hommage au dieu nouveau-né.
A son aspect il témoigna tour & tour une joie immodérée et une
douleur profonde. Interrogé sur ces manifestations contradictoires, je
m’afflige, dit-il, parce que Buddha, monté au rang d’avatar, me
laissera loin de lui, me repoussera peut-étre ; mais je me réjouis de sa
présence, qui m’absout de tous mes péchés.

Le dieu, qui ne I'était pas encore, fut nommé Sacya, et vécut
ignoré durant seize années. A cette époque, un raja fameux offrait la
main de Vasutura, sa fille, 2 qui pourrait tendre un arc magique.
Mille rajas I’avaient tenté vainement. Sacya, plus heureux, épousa la
fille de Chuhidan. Il devint pere ; mais une révélation I'ayant éclairé,
il quitta son palais, son fils, son épouse, suivi d’un seul serviteur, et
traversant le Gange, il renvoya méme ce compagnon de sa route,
son cheval et son armure.

Cinq fleurs, contemporaines de la création du monde, étaient
déposées dans les mains de Brama. Sacya découvrit dans le calice de
I'une de ces fleurs des vétements tels qu’en portent les solitaires dont
I'humilité se nourrit d’auménes. Il s’en couvrit. Ainsi déguisé, il
continua son pelerinage. Un voyageur, passant aupres de lui chargé
de huit faisceaux d’herbes odoriférantes, en fit hommage au pélerin,
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qui étendit son corps sacré sur ces herbes. Tout & coup un temple
sortit de terre : il était haut de trente coudées, et dans le sanctuaire
s’élevait un trone d’or. Brama descendit au milieu des nuages, tenant
un dais sur la téte de Sacya. Indra vint le rafraichir avec un éventail,
et Naga, le roi des serpents, conduisit vers lui les quatre divinités
tutélaires qui siégent a chacune des extrémités de 1’univers. Mais les
Assours' accoururent pleins de rage pour attaquer I’avatar. Les dieux
I’abandonnérent ; Sacya, sans défense, implora la Terre, qui, plus
secourable, ouvrit a ses eaux souterraines une vaste issue. Les As-
sours, vaincus, furent mis en fuite. Les cinq codes sacrés proclame-
rent la divinité de Sacya, qui, sous le nom de Buddha, consolidant
sa dignité nouvelle par vingt-et-un jours d’un jeline sévére, siége sur
le plus élevé des mondes?, jouissant de I'ineffable bonheur d’une
impassibilité absolue. Il a laissé derriére lui les codes sacrés. En les
lisant, le fidele se délivre des machinations des esprits immondes,
s’ouvre les voies de la rédemption, soustrait son 4me a la renais-
sance, se préserve de la pauvreté, parvient aux honneurs, se guérit
des maladies et gagne par la foi le Nieban ou Nivani, félicité éter-
nelle qui consiste dans 1’absence de tout changement, dans la perte
de toute individualité, dans I’anéantissement de tout sentiment, de
toute connaissance, de toute pensée. »

Telle est la 1égende de Buddha. Désigné a Ceylan sous le nom de
Sommonacodom, a Siam sous celui de Godama, a la Chine sous
celui de Fo, quelquefois sous celui de Tamo, représenté au Tibet par
le grand Lama?, il n’en a pas moins tous les caractéres d’une incar-
nation indienne, bien que la secte qu’il a fondée ait substitué posté-
rieurement les apothéoses aux incarnations. On reconnait ces carac-
teres dans les miracles qui établirent sa supériorité sur Bommazo,
dieu qui lui disputait 'empire, et qui défia imprudemment son
habileté. Caché dans le centre de la terre, comme un grain de sable
imperceptible, Bommazo fut découvert par le regard percant de
Buddha, qui, sommé de se cacher & son tour, se plaga dans le sourcil
de Bommazo méme, et laissant son rival le chercher vainement dans
les quatre grandes iles et dans les deux mille de moindre étendue, au

! Les mauvais génies.

2 Dans la cosmogonie des bouddhistes, le monde, composé d’une infinité de
mondes semblables I'un a I'autre, et rentrant I'un dans 1’autre, comme les Homéo-
méries d’Anaxagore, a pour cime un rocher au haut duquel Buddha est assis.
(As. Res. VIII, 406.)

3 En réunissant toutes les populations qui professent le culte de Buddha, les
deux Tibets, la Tartarie, la Chine, Pégu, Siam, Laor, Cambodje, la Cochinchine,
le Japon, la Corée, plusieurs pays au-dela du Gange et I'ile de Ceylan, cette reli-
gion compte environ quatre cent cinquante millions de fideles.
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fond de 1’'Océan, sur les sommets inaccessibles de Zetchiavala, et
jusque sur la cime du Mienmo', trompa ses efforts, et le contraignit
de s’avouer vaincu : et dans une autre légende Buddha n’est que
Wichnou qui s’incarne pour détruire les Tripouras, trois géants
féroces, habitant des villes enchantées dont les murs étaient d’or, de
cuivre et de fer, et qu’ils transportaient, a I’aide d’ailes immenses et
de l'invocation du Lingam, partout ou ils voulaient étendre leurs
ravages. Wichnou-Buddha les vainquit par ses prédications et par ses
prodiges. Il n’en est pas moins considéré comme l'auteur d’une
hérésie détestable, et la malveillance des brames éclate dans tous
leurs récits. Les dieux du bramaisme, apres avoir adoré Buddha,
presque malgré eux, lui refusent leur aide, et, s’il est quelquefois
confondu avec eux, le plus souvent son rang d’avatar n’établit entre
lui et les trois grands objets du culte des Indous que des relations
accidentelles et interrompues. Cependant cette défaveur, jetée sur
Iennemi de la division en castes, n’affaiblit point son caractére
divin. La différence fondamentale du spiritualisme bramanique et du
matérialisme bouddhiste ne devient perceptible que lorsqu’on laisse
de coté les rites publics, et les traditions qui motivent ces rites, pour
s’attacher exclusivement a la doctrine philosophique ou secréte.
Du reste, 'extérieur des deux religions, leurs cérémonies, leurs sacri-
fices, leurs établissements sacerdotaux, leur tendance a la vie con-
templative, ont maintenu entre elles une ressemblance que déguise
en vain leur haine réciproque.

Les Chéritras ou livres sacrés des uns ont une analogie évidente
avec les poémes épiques des autres. Le Rama-Kien des Siamois
parait n’étre qu'une traduction du Ramayan, avec moins de poésie et
de charme. Partout, dans leurs fictions comme dans la mythologie
orthodoxe, on voit, tantdt un pénitent saisi d’'une dévotion mystique
a l'aspect d'un figuier flétri, commander aux éléments par ses austé-
rités ; tant6t un Raja percé par une lance magique, parce qu’il veut
s’approcher d’une belle que cette lance animée a sous sa garde ; ici
un alligateur se plonge dans I'Océan, enlagant de ses replis une jeune
princesse qui échappe par miracle a cet amant redoutable ; 1a un
¢éléphant aspire a la main d’une autre princesse, qui n’est préservée
de cet hymen bizarre que par les macérations d’un solitaire et la
valeur d’'un héros ; plus loin le tigre et le taureau, unis d’une étroite
amitié, obtiennent des prieres d’'un Rischi la figure humaine.
Crischna, Bhagavatti, Rama se retrouvent dans ces fables sous des
noms a peine modifiés?.

! Montagne de la mythologie fabuleuse des Birmans.
2 Bhagavatti s’appelle Pockavadi, et Rama Pra-Ram.
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Cette succession non interrompue de réformes dont le sacerdoce
a volontairement interverti ou confondu les dates, cette absence de
tous monuments non falsifiés, ce travail des prétres pour déguiser
les anciennes doctrines en les amalgamant avec les nouvelles, ou
les expliquant par ces derniéres', toutes ces choses rendent I’histoire
religieuse de I'Inde un chaos. La lumiére brille isolément sur
quelques détails, et chaque jour les portions qu’elle éclaire sont en
plus grand nombre ; mais il faudra plus d’un siecle encore pour que
I’ensemble se dévoile a nos regards.

Néanmoins on peut distinguer dans cette religion les mémes
éléments que dans I’égyptienne, le fétichisme transformé graduelle-
ment en anthropomorphisme, I’adoration des éléments et des astres
d’abord comme culte, ensuite comme science, les hypothéses méta-
physiques et les cosmogonies.

Le culte des arbres, des quadrupédes, des oiseaux, des pierres,
s’est conservé dans I'Inde jusqu’a nos jours, en s’associant a I’ado-
ration des dieux supérieurs par l'union mystique qui leur assigne
pour demeure ces objets matériels’>. Brama, Wichnou et Schiven
sont censés résider dans le Kolpo, et prendre quelquefois naissance
dans certains cailloux. Routren® se plait & se renfermer dans I'ou-
trachou® : le dieu de la pagode de Perwuttum n’est qu'une pierre
informe’® ; et toutes les fois qu'une maladie ou un accident quel-
conque atteignent 1’habitant d’un village, tous ses concitoyens se
réunissent pour chercher une pierre noire, sanctuaire mystérieux de

! Les livres actuels des Indiens, dit Fréd. Schlegel (Weish. der Ind. p. 196), sont
probablement des essais de réunion entre les diverses sectes opposées, et peut-étre
aucun de ces livres n’est parfaitement conforme a la religion populaire d’aucune
époque.

2 Les pierres de Wichnou sont appelées par les Indiens salagramas ; on les
trouve dans une riviere du royaume de Népaul. Elles sont noires, rondes, et sou-
vent percées en plusieurs endroits. Alors on suppose que Wichnou s’y est introduit
en reptile. Quand les Indiens croient y découvrir quelque ressemblance avec une
guirlande de fleurs, ou le pied d’une vache, ils disent que Lakchmi, femme de
Wichnou, s’y est cachée avec lui. Les pierres que Schiven habite sont nommées
banling (As. Res. VII, 240). Les rochers que les premiers chrétiens appelaient cunni
diaboli, parce qu'’ils les supposaient I’asile des divinités paiennes, sont adorés dans
I'Inde ; les dévots traversent a plusieurs reprises I'ouverture, quand elle est assez
grande, ou y mettent le pied ou la main, quand le corps ne saurait y pénétrer ;
c’est, disent-ils, une purification (As. Res. VI, 502).

3 Autre nom de Schiven.

4 Semence d’un fruit aigre (Sonnerat).

> As. Res. v. 304.
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la Divinité. Quand ils 'ont trouvée, ils la portent en pompe et lui
dressent des autels'.

Les Indiens rendent un culte a ’éléphant, a l'aigle, a 1’épervier,
au corbeau, au singe, au scarabée, qui est chez eux, comme en
Egypte, un symbole astronomique, parce que ses cornes et I'éclat de
ses ailes figurent I’astre du jour ; au cygne, dont la blancheur écla-
tante, bravant le contact de I’onde qui 'entoure, est ’embléme de
I’ame, traversant, pour s’'unir a Dieu, les tentations du monde ter-
restre qui I’assiegent sans la souiller. Ils choisissent leurs taureaux
sacrés d’apres les mémes régles que les Egyptiens® ; et les sectateurs
de Schiven observent réguliérement le jour dédié a cette divinité
quadrupede’®, qui porte Schiven dans les airs, dont les trois cornes
sont les Vedes, et qui est tellement redoutable a l'injustice, que le
réegne de celle-ci ne commence que 1a ou finit la queue du taureau
céleste?.

La vache est invoquée comme représentant Surabhi, dispensa-
trice des félicités ; Budrani, la bien-aimée de Schiven, sous la figure
d’une génisse ; Lachmi, la belle compagne de Wichnou, qui parfois
revét la méme forme, et repose sur le sein de son amant. L’histoire
de la vache Nandini, si poétiquement racontée par Calidasa dans le
Rhagu-Vansa ; celle de la vache Bahula, qui demande la vie & un
tigre, épisode charmant des Itahasas’, sont des embellissements de
ces souvenirs du fétichisme®. Les oiseaux fantastiques Garouda’ et

' As. Res. v. 304.

2 Le colonel Pearse ayant dit 2 un Indien que les Egyptiens adoraient un tau-
reau et choisissaient ce dieu d’aprés une marque a la langue, et qu’ils adoraient
aussi des oiseaux et des arbres, cet Indien répondit que cette religion était celle de
tous ses compatriotes, qu’ils reconnaissaient le taureau divin de la méme maniére,
et qu’ils rendaient un culte a différents arbres et a différents oiseaux. (As. Res.)

3 DuBoIs, I, 9.

4 As. Res. VIII, 48.

5 Les Itahasas sont une collection de récits ou de chants mythologiques. Les
images de Bahula et de son fils sont adorées dans plusieurs temples, et le jour de
leur féte, 'extrait des Itahasas qui les concerne est lu ou chanté solennellement.

6 L’adoration de la vache s’est tellement conservée dans I'Inde, qu’en 1808,
les Anglais qui allaient a la recherche des sources du Gange, virent une plaine
fertile et d’une étendue considérable, dont un Indien, qui avait tué par hasard une
vache, avait, a grands frais, fait I’acquisition pour la transformer en un paturage
expiatoire, ou des troupeaux de vaches paissaient en liberté (As. Res. XI, 510).

7Le Garouda n’est un oiseau fantastique, d’apres ses formes et ses couleurs, que
dans la mythologie. Le Garouda réel est un aigle de la plus petite espece, qui fait
aux serpents une guerre acharnée. Mais par une suite naturelle de I’association des
idées, cet oiseau profite de la vénération des Indiens pour le Garouda fabuleux. En
tuer un serait un sacrilége, et les Indiens se rassemblent pour lui rendre une espece
de culte et lui jeter de la nourriture, qu’il saisit adroitement dans les airs.
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Arouna sont des fétiches idéalisés qui se rattachent a 1’astrolatrie.
Arouna, faible, imparfait, est 'aurore qui précéde le soleil et ne
répand qu'une lumiére douteuse ; Garouda est ce soleil dans toute sa
pompe, le type de la vérité, la monture de Wichnou.

Les mémes réminiscences se font remarquer dans des sectes plus
modernes ; les djainas, hérétiques détestés des brames, et dont nous
ne pouvons parler ici qu’en passant pour ne pas nous détourner de
notre sujet!, associent a chacun de leurs saints ou pénitents déifiés
un animal qui lui sert d’embléme?. Enfin dans les foréts et sur les
montagnes du Carnatique, ainsi que sur divers points de la cote du
Malabar, le fétichisme subsiste encore dans son intégrité. Plusieurs
tribus de sauvages nomades n’adorent que leurs démons ou génies
individuels, et ne rendent point de culte aux grandes divinités du
pays°.

L’association de ce fétichisme a un anthropomorphisme, qu’on
peut ne regarder que comme une altération des formes extérieures,
se manifeste dans les fables qui, en attribuant aux dieux la figure

! Les djainas qui, comme tous les dissidents, prétendent étre restés exclusive-
ment fidéles aux notions primitives, ne reconnaissent ni les Védes, ni les Pouranas
orthodoxes ; ils ont des Shasters et des Pouranas particuliers. Leur Shaster fonda-
mental est I’Agama-Shastra, qui contient I'exposé de leurs devoirs religieux.
Divisés en quatre castes, ils repoussent, comme les autres Indiens, la cinquiéme,
les parias ou tchandalas ; mais ils different d’eux sur plusieurs points, ne rendant
aucun culte aux morts, ne permettant pas aux veuves de se briler sur le corps de
leurs maris, et leur interdisant seulement les secondes noces. Leurs opinions sur
les dieux sont assez contradictoires. D’une part, ils supposent qu’une incarnation
divine a présidé a I'établissement de leur religion, et que vingt-quatre incarnations
se sont succédé jusqu’a ce jour. De lautre, ils semblent, comme les bouddhistes,
n’admettre que des apothéoses, et ne voir dans les natures divines que les 4mes
d’hommes déifiés par I'effet d’une vertu supérieure. Adynsouara est le plus puis-
sant et le plus ancien de tous. Brama et les autres divinités indiennes ne sont pour
eux que des étres secondaires, et ils les représentent dans leurs temples toujours a
genoux devant les simulacres qu’ils réveérent. Malgré ces différences, la doctrine
des djainas aboutit, comme celle des Indiens, au panthéisme, par la réunion de
I’ame a Dieu (As. Res. IX, 244-322).

2 Le taureau est celui de Rishabha, I’éléphant d’Ajita, le cheval de Sambhava,
le singe d’Abhimandana, le lotus de Padmaprabha, la lune de Chandraprabha, le
rhinocéros de Sreyansa, le buffle de Vasurujia, le sanglier de Vimala, le faucon
d’Ananta, I'éclair de Dharma, I'antilope de Santi, le bouc de Cunthu, la cruche de
Malli, la tortue de Munisnorala, le lis de Nami, le serpent de Parsva, le lion de
Vardhamana, etc. (As. Res. IX, 304-311). Ces noms sont ceux des vingt-quatre
incarnations ou apothéoses, qui dans la mythologie des djainas forment la grande
chaine divine descendant de la création du monde a I’époque actuelle, et devant se
prolonger jusqu’a la destruction de 'univers.

3 DuBoIs, I, 92.
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humaine, les surchargent d’additions empruntées aux animaux
adorés jadis exclusivement!.

A coté de ce fétichisme et de cet anthropomorphisme combinés
se place le culte des éléments et des astres. L'un des auteurs les plus
anciens qui nous aient transmis sur I'Inde des renseignements
exacts, a vu, pres de la cote de Coromandel, un temple dédié aux
cing éléments®. L’air, le feu, la terre, invoqués sous leurs noms véri-
tables, avec le soleil, la lune et les planétes, sont désignés en méme
temps sous les appellations de Brama, de Wichnou, de Buddha,
toujours honoré, quoique toujours suspect. C’est aux éléments qu’est
rapportée 1'origine des Védes. Le Rig-Véda est né du feu, le Yajour-
Véda de lair, le Sama-Véda du soleil’. Quelquefois le penchant des
Indiens a tout déifier transforme les Védes eux-mémes en divinités.
Narada raconte dans le Varaha-Pourana, qu’il apergut un jour, sur
un lac, une fleur d'une grandeur étonnante, et qui resplendissait des
plus vives couleurs. Sur les rives du méme lac était une jeune fille,
d’une ravissante beauté. Elle reposait mollement sur I'herbe, les
yeux a demi fermés, et le sein découvert. Qui es-tu, lui dis-je, conti-
nue Narada, 0 belle inconnue, la plus accomplie des vierges, toi dont
la taille est svelte comme l'arbre qui s’élance dans les airs ? Elle
acheva de fermer les yeux et garda le silence. Alors le souvenir des
choses divines m’abandonna ; j’oubliai les Shasters et les Védes eux-
mémes, et je m’approchai de celle qui avait captivé toutes mes
pensées ; trois formes célestes étaient sur son sein. Les yeux de la
derniére brillaient d’un éclat indicible, éblouissant comme le soleil.
Elles disparurent apres s’étre montrées. L’'inconnue resta seule. Dis-
moi, m’écriai-je, comment j’ai perdu mes Vedes. La premiére forme
que tu as vue sur mon sein, répondit-elle, était le Rig-Véda ou
Wichnou, la seconde le Yajour-Véda ou Brama, la troisieme le
Sama-Véda ou Schiven. Reprends donc, 6 Narada, tes Védes et tes
Shasters, fais tes ablutions dans ce lac qui est Véda-Sarovara ou le
lac des Védes, et tu te souviendras des différentes transmigrations
que tu as parcourues’. Ainsi les Védes sont trois dieux, mais trois
dieux élémentaires, qui se célebrent eux-mémes dans des chants
mystiques ; car le Rig-Véda commence par un hymne adressé au feu,

! Voyez plus loin le chapitre sur la figure des dieux.

2 ABRAHAM ROGERS, Paganisme Indien. Les cing éléments indiens sont la
terre, 'eau, le feu et I'air qu’ils divisent en deux, le vent et ’éther. Dans I'Indra-
Pourana, 'on trouve ces paroles : « Indra n’est autre chose que le vent, le vent
n’est autre chose qu’Indra. »

3 As. Res. VIII, 379.

4 As. Res. XI, 120-121.
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le Yayour-Véda par un hymne a l’air, le Sama-Véda par un hymne
au soleil'.

Au-dessus parait la religion scientifique, 1'astronomie, 1’astro-
logie sa compagne, 1’observation des phénomeénes physiques, et son
application, soit aux usages religieux, comme divination, soit aux
usages pratiques, comme médecine.

L’histoire de Crischna est toute astronomique. Les douze
nymphes qui composent sa suite sont les signes du zodiaque ; et
I'inconstance qui le porte de I'une a I'autre est le passage du soleil
dans ces divers signes’. Sa victoire sur le grand serpent Caliga-Naga,
rappelle, comme celle d’ Apollon sur un monstre de la méme espéce,
l’action de l’astre du jour purifiant 'atmospheére. Les brames, avant
I’aurore, demandent a la Trimourti sacrée de rendre aux humains la
lumiére des cieux’. Ils lui associent les flambeaux immortels qui
nous réchauffent et nous éclairent : et c’est encore a ces dieux scien-
tifiques que les vanaprastas qui se sanctifient dans la solitude, offrent
les sacrifices les plus méritoires et les plus efficaces®.

Le Sourya-Siddhanta, le plus ancien des traités d’astronomie, est
considéré comme une révélation’. Meya, son auteur, 'a recue du
soleil, pour prix de ses pénitences®. Schiven a ses Tontros, qui ont
fait connaitre aux hommes les révolutions des mois et des jours.
Le Brama et le Wichnou-Siddhanta indiquent par leur nom seul
leur origine divine. D’autres Siddhantas sont écrits par de simples
mortels, mais sous une inspiration surnaturelle ; tous ensemble, au
nombre de dix-huit, comme les Pouranas, portent le titre de shasters,
expressif de leur supériorité sur les commentaires postérieurs,

! Voyez 'un des commentateurs de Menou, Maditithi, cité par Colebrooke.
(As. Res.)

2 (PATERS. As. Res. VIII, 64). « Les véritables résidences de la plupart des per-
sonnages qui figurent dans la mythologie indienne ne sont-elles pas aux cieux ?
Leur fonction n’est-elle pas de présider au temps et a ses différentes divisions, de
conduire la marche de I’année, des mois, des saisons et des jours ? Et pour ceux
qui habitent les enfers, leur exacte corrélation, leurs luttes perpétuelles avec les
habitants des cieux, cette opposition méme des fils de la lumiere et des enfants des
ténebres. .., ne prouvent-ils pas que 1’astronomie a fait en grande partie les frais du
brahmanisme ? » (GUIGNIAUD, p. 258-260.)

3 Chaque brame, avant que le soleil ait paru sur I'horizon, doit prononcer
I'invocation suivante : « Brama, Wichnou, Schiven, Soleil, Lune, et vous toutes,
planétes puissantes, faites paraitre I'aurore. » (Tiré du Nittia-Carma, ou grand
Rituel des brames.)

4 Le Homam, sacrifice de riz et de beurre liquide. (DUBOIS, Mceurs et coutumes
de I'Inde, 11, 341.)

5 Il est intitulé Sourya-Siddhanta, parce qu’il a été révélé par Sourya, le soleil.

6 As. Res. X, 56.
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ceuvres profanes de 1’esprit humain' ; et ce qui achéve de donner a
ces shasters I’empreinte sacerdotale, c’est qu'on y remarque 1’effort
des prétres pour concilier I'infaillibilité de leurs enseignements avec
les rectifications successives qu’amenent les progrés des connais-
sances. Les mouvements des planétes peuvent changer, est-il dit
dans le Sourya-Siddhanta, mais les principes de la science sont les
mémes ; et pour pallier aujourd’hui la contradiction qui existe entre
les découvertes qu'on a faites et les fables absurdes des Pouranas
et des Vedes, dont on n’ose disputer I’autorité, les Pandits recourent
a des interprétations. Quelquefois les fables s’y refusent. Ainsi les
Védes enseignent positivement que les éclipses sont occasionnées par
le dragon Rahou, monstre épouvantable auquel Wichnou a coupé
la téte. Ce monstre, qui avait dérobé aux dieux quelques gouttes
de leur amrita, 'ambroisie de I'Inde, a 1égué sa téte immortelle aux
cieux et sa queue a la terre, d’ou, se relevant avec fureur, elle pour-
suit, comme le Fenris des Scandinaves, le soleil et la lune pour les
dévorer. Les Pandits disent que le fait est certain ; mais qu’obligés
d’appliquer a l'astronomie les lumiéres humaines, ils écrivent
comme philosophes, et non comme théologiens. Les physiciens du
dix-huitiéme siécle s’exprimaient de méme. La conformité des cir-
constances produit nécessairement celle du langage.

L’astronomie n’est pas la seule science dont la religion s’empare,
qu’elle enregistre, qu’elle identifie avec ses fables, et qu’elle soumette
a son autorité. La législation est contenue dans le Darma-Shaster.
La médecine est également le présent d’un dieu, qui I'a révélée dans
I’ Ajour-Véda, dont on n’a plus que quelques fragments, et 'un des
Upanishads des Vedes renferme un traité d’anatomie.

Dans plusieurs Pouranas, une section spéciale est réservée a la
géographie, et les brames proscrivent les traités géographiques en
langue vulgaire. Nous avons, disent-ils, les divins Pouranas, que
faut-il de plus a la race humaine? ?

Les sept notes de la musique sont placées sous la protection de
sept divinités, dans le Rama-Vede. Cet art divin fut communiqué a
notre espéce par Brama et Sarasvatti sa fille ; et leur fils Nared est
I'inventeur de la lyre, comme Mercure chez les Grecs. Les divisions
ultérieures des différents tons sont personnifiées comme autant de
nymphes, dans le Sangita-Ritnacara® ; ou d’autres fois, associant une
science a l'autre, et ’astronomie a la musique, les Indiens réduisent

I As. Res. VI, 279.

2 As. Res. VIII, 268. Ces traités paraissent avoir été connus de Mégasthéne et de
Pline I’Ancien. (Hist. nat. VI, 29.)

31b. IX, 458.
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les notes musicales au nombre de six, pour qu’elles correspondent
aux saisons de I’année'. Ils consacrent un mode particulier d’har-
monie & peindre tour a tour la mélancolie des mois rigoureux, la
gaieté contemporaine du retour du printemps, I'accablement des
chaleurs excessives, ou la renaissance de la nature, quand des pluies
fécondantes rafraichissent I'atmospheére longtemps embrasée ; et
ramenant toujours les fables a la science, ils supposent six Ragas,
étres intermédiaires entre les dieux et les hommes, se jouant dans les
airs, partageant leurs faveurs entre cinq compagnes d’une beauté
sans égale, meres chacune de huit génies, qui voltigent a leur suite
sur la cime des monts ou dans les replis onduleux des nuages, fa-
mille pleine de grace, qui rivalise avec les fictions les plus élégantes
de la mythologie grecque?.

La grammaire enfin, cette organisation ingénieuse de la décou-
verte a la fois la plus décisive et la plus inexplicable, de cette dé-
couverte du langage dont les animaux s’approchent sans jamais
latteindre, et qui, servant d’organe et de lien aux facultés de
I’homme, lui assigne son rang dans la création ; la grammaire a pour
premier auteur le serpent Patanjali, qui en fixa les lois dans son
Morabashya®. Panini, autre grammairien fameux, est vanté dans les
Pouranas comme inspiré et comme prophéte?. L’histoire de son
commentateur Catya-Juna se rattache aux légendes’ ; et Bhartri-
Hari, poéte didactique qui rédigea en vers les régles établies par ses
prédécesseurs, est frere de ce Vicrama-Ditya, dont les austérités, les
guerres, les miracles, figurent 4 chaque page dans les poémes sacrés®.
L’Agni-Pourana est un syst¢tme de prosodie ; et I'invention de cet
art, auquel les Indiens attachent tant d’importance, remonte a Pinga-
la-Naga, étre fabuleux, représenté, comme Patanjali, sous la forme
d’un reptile, ou peut-étre identique avec Patanjali méme’.

! Les saisons aux Indes sont de deux mois chacune.

2 As. Res. I11, 72, 73.

3 Ib. V11, 205.

41b. 203.

5 Ib. 204.

6 Ib. 204.

71b. X, 390. Par cela seul que les brames ont traité, tant bien que mal, de toutes
les sciences, on a pu facilement retrouver aux Indes toutes les sciences ; et prenant
a la lettre des effusions poétiques, on est arrivé a attribuer aux Indiens les décou-
vertes les plus difficiles et les plus récentes. On a prétendu que toute la philosophie
newtonienne, et notamment le systétme de lattraction, étaient contenus dans les
Vedes, qui donnent au soleil une épithete expressive de cette idée, et 'on s’est
appuyé encore du passage suivant, dans le poéme intitulé Schirin et Féridad :
« Un penchant impérieux péneétre chaque atome, et entraine les particules les plus
imperceptibles vers quelque objet déterminé. Examine l'univers de la base au
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Ainsi, aux Indes comme en Egypte, c’est toujours de la religion
que descend la science, c’est par la religion qu’elle se conserve ; et,
comme en Egypte, sa possession est un privilege réclamé par I'ordre
sacerdotal. Malheur & qui veut ’en dépouiller ! Lorsque les rois de
Magadha permirent aux lettrés de leur cour de publier des écrits
destinés a I'instruction de toutes les classes, les brames irrités frappé-
rent d’anathéme ce royaume, et le déclarérent une contrée sacrilége
que nul fidéle ne pouvait habiter’.

Dans une sphére plus élevée, nous trouvons les hypotheses
métaphysiques, plus subtiles encore qu’en Egypte, et subdivisées,
diversifiées, nuancées de telle sorte, que nous renongons dans cet
ouvrage a les détailler toutes, ou seulement a les énumérer. Nous
pourrions sans doute, comme tant d’autres et sans grande peine,
nous donner une apparence d’érudition toujours agréable, en lais-
sant a ces systemes et a leurs subtilités infinies des noms étrangers.
Deux ou trois extraits de Colebrooke et de Schlegel nous fourni-
raient des matériaux plus que suffisants ; et en traduisant ces auteurs
sans les citer, nous nous approprierions ’honneur de leur science.
Mais nous fatiguerions nos lecteurs inutilement ; nous n’avons point
a nous occuper ici de ces hypothéses en elles-mémes, mais de la
maniére dont les prétres, brames ou bouddhistes, les introduisent
dans leur doctrine savante, et de I'influence que leur introduction
dans cette doctrine exerce sur le culte public. En conséquence, au
lieu de prendre et d’exposer a part chaque systtme indien, nous
resterons fideles aux grandes divisions que nous avons déja établies,
le théisme, le panthéisme, 1’émanation, le dualisme et 1’athéisme.

Le théisme se rencontre dans presque tous les livres sacrés de
I'Inde. Le symbole des brames enseigne que l'adorateur du dieu
unique n’a pas besoin d’idoles. Le Bedang, personnifiant, dans une
fable tres longue sur la création du monde, tous les attributs de ce
dieu unique, rapporte a lui seul l'origine de toutes les choses. Les
lois de Menou® combinent ce dogme avec celui d'une fatalité abso-
lue : le Dirm-Shaster le proclame, en réduisant tous les récits qui
semblent contrarier 'unité de Dieu a des manifestations particuliéres

sommet, du feu a l'air, de 'eau a la terre, des lieux sublunaires aux spheres
célestes, tu ne trouveras aucun corpuscule dénué de cette attractibilité naturelle.
C’est cette impulsion qui force le fer pesant et dur a s’élancer vers I'aiguille ai-
mantée, la paille fréle et légére a s'unir a 'ambre odoriférant. C’est elle qui im-
prime a chaque substance sa tendance immuable et son irrésistible besoin de
s’attacher étroitement a I’objet qui 'attire ».

1 As. Res. VIII, 270.

2 SCHLEGEL, Weish. der Indier, et la Cosmogonie de MENOU, traduite par le
méme.
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de la Providence' : le Bagavadam accumule des fables sans nombre
pour inculquer et faire triompher cette unité.

Tantot il raconte que I'un des péres de I'espece humaine, voulant
connaitre la nature divine, s’imposa de sévéres pénitences, et, par la
force de ses jetines et de ses macérations, fit sortir de son front une
flamme brillante. Tous les dieux en furent effrayés et chercherent un
asile auprés de Brama, de Schiven et de Wichnou. Ces trois divinités
supérieures se présentérent au pénitent. Alors, se prosternant devant
elles, Je ne reconnais qu'un Dieu, leur dit-il, lequel de vous est ce
Dieu véritable ? dites-le-moi, pour que je I'adore. Les trois dieux lui
répondirent : Il n’existe entre nous aucune différence. Un seul étre
est a la fois le créateur, le conservateur et le destructeur. L’adorer
sous 'une de ces trois formes, c’est lui rendre hommage sous toutes
les trois®.

Ailleurs il nous apprend que Schakty, fille de Dachsa, femme de
Schiven, et méprisée par son pére, excita son époux a la venger. Un
géant a mille bras, produit d'un de ses cheveux qu’il avait arraché
dans sa colere, entra dans '’assemblée des dieux et coupa la téte
a Dachsa, qui maudit sa fille. Les dieux se plaignirent a Brama,
Schiven fit grace a son beau-pére. Une téte de bouc remplaga la téte
abattue et consumée par le feu, et Wichnou déclara de nouveau que
les trois dieux, dépositaires des formes de la nature, ne composaient
qu’une seule essence, un seul et méme Dieu®.

Le théisme se manifeste également dans une autre fable, qui se
rattache en méme temps a I’événement historique de I’abolition du
culte de Brama.

! Vous parlez de Dieu comme s’il était un, dit a Brimha Narud la raison
humaine. Toutefois on nous révéle que Ram, qu’on nous apprend a appeler dieu,
naquit dans la maison de Jessaret, dans celle de Bischo, et ainsi de plusieurs
autres. Comment devons-nous entendre ce mystere ? Vous devez, répond Brimha,
regarder ces naissances comme autant de manifestations particuliéres de la pro-
vidence de Dieu pour obtenir quelque grande fin. Il en fut ainsi a 'occasion des
seize cents femmes appelées Gopi, lorsque tous les hommes de Sirendiep (I'ile de
Ceylan) furent détruits a la guerre : les veuves se mirent en prieres pour obtenir des
maris. Leurs désirs furent satisfaits dans une méme nuit, et elles se trouveérent
toutes enceintes. Il ne faut pas supposer pour cela que Dieu, qu’on introduit
comme agent dans cet évenement miraculeux, soit sujet aux passions et aux
fragilités humaines, étant par sa nature incorporel et la pureté méme : il peut dans
le méme temps se montrer dans mille endroits différents, sous mille noms et mille
formes, sans cesser d’étre immuable, dans son essence divine. (Prem. chapitre du
Dirm-Shaster.)

2 Bagavadam, liv. IV.

3Id., ib.
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Fier de la puissance de produire, Brama voulut un jour s’égaler
au destructeur Schiven, et se prétendit supérieur a Wichnou, qui
maintient toutes les choses créées. Un combat terrible s’engagea
entre Wichnou et Brama. Les spheéres célestes furent ébranlées : les
étoiles tomberent du ciel : la terre trembla. Au milieu de cet affreux
tumulte, parut une colonne de feu dont on n’apercevait ni le som-
met, ni la base. A cette vue, les deux antagonistes convinrent que la
suprématie appartiendrait & celui qui découvrirait les fondements de
cette colonne ou qui en atteindrait le sommet. Wichnou, sous la
forme d’un sanglier, creusa la terre pendant mille années, s’enfon-
¢ant a chaque minute d'une profondeur de trois mille lieues. Mais
le pied de la colonne resta toujours caché dans ’abime. Wichnou
reconnut son impuissance. Brama, métamorphosé en cygne, s’éleva
dans les airs, a une hauteur que la parole ne peut décrire. Il par-
courait en une heure trente-six mille lieues, et son vol dura cent mille
ans. Enfin, ses ailes fatiguées refusérent de le porter. Comme il re-
descendait vers la terre, il rencontra sur son passage une fleur. Il la
saisit avec la main, et ne lui rendit la liberté qu’a condition qu’elle
déposerait en faveur du succes de sa recherche. A peine avait-elle
prononcé ce faux témoignage que la colonne de feu s’entr’ouvrit.
Schiven parut, riant d’un rire terrible, et condamna Brama, pour
chatiment de son imposture, a n’avoir désormais ni temples, ni
simulacres, ni sectateurs. Le repentir du dieu désarma sa colere ;
mais il ne rétracta point sa sentence, et Brama n’obtint que d’étre
adoré par les bramines, sans culte public, et sans cérémonies exté-
rieures. Ainsi fut reconnue la supériorité de Schiven', dieu supréme,
maitre unique de tout, et dont tous les étres sont les serviteurs et les
victimes?.

Il est remarquable que dans cette fable comme dans plusieurs
autres, les Indiens accordent la préférence au principe destructeur.
Ce caractere de leur mythologie s’explique par leur disposition a

! Dans un autre endroit, le Bagavadam arrache a Wichnou lui-méme, par une
espece de suicide, des hommages a 1'unité de Schiven, unité qui prive Wichnou
des honneurs divins. Il déclare les brames au-dessus des autres hommes, et les
galigueuls au-dessus des brames : or les galigueuls sont des sectaires qui nient la
divinité de Wichnou. Cette bizarrerie s’explique par 'habitude des prétres de
I'Inde, qui font toujours de leurs dieux les organes de leurs opinions. Ici cette
habitude les entraine a préter a Wichnou un aveu par lequel son existence méme
est révoquée en doute. Le Bagavadam, a coté de cette doctrine de théisme, con-
tient une foule de fables populaires favorables au polythéisme, et les inculque a ses
lecteurs comme articles de foi, indice manifeste de ce double mouvement du
sacerdoce qui veut a la fois allégoriser ou interpréter les traditions et les conserver
pourtant intactes.

2 SONNERAT, I, pag. 129-131. BALDAUS, Beschr. der Ostind. KUSTE. 144-145.
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considérer 1’anéantissement comme la félicité supréme. Clest un
malheur pour tous les étres que de revétir des formes terrestres.
La puissance qui les détruit, la puissance qui délivre 'homme de
l'individualité qui lui pese, doit avoir la préférence sur celle qui
maintient ces formes et cette individualité. L’idée de la destruction
est d’ailleurs, pour un peuple contemplatif, plus immuable, plus
infaillible, et par 1a méme plus imposante que celle de la conser-
vation, toujours variée, placée dans le temps, pendant que la destruc-
tion l'est dans I’éternité, toujours vaincue enfin par cette destruction
qui ne manque jamais d’étre victorieuse. Aussi, dans les guerres des
dieux contre les géants, Schiven est presque toujours la divinité
principale. Brama est le chef de son armée, les quatre Veédes sont ses
coursiers ; Wichnou lui sert de fléche.

Nous ne citons pas 'Ezourvedam, puisqu’il est prouvé mainte-
nant que nous le devons a la fraude pieuse d'un missionnaire zélé’.
Mais la facilité qu’a trouvée ce missionnaire a tromper les lecteurs
les plus assidus des livres authentiques, démontre d’autant mieux la
conformité du théisme avec une des doctrines philosophiques des
brames?.

En conclura-t-on, comme 1'a fait plus d’'un écrivain préoccupé
d’une idée, que le théisme est la religion de I'Inde, ou du moins qu’il
constitue a lui seul toute la doctrine bramanique ?

La conclusion serait fausse ; qui ne voit que, pour la foule igno-
rante et crédule, le sens littéral de ces récits, dans lesquels les dieux
se combattent, se détruisent, se réconcilient, ou les vestiges du féti-
chisme se font remarquer en eux, et ou il est question de leurs nais-
sances et de leurs mariages, ne saurait étre contrebalancé par un
axiome métaphysique qui, n’offrant qu’une abstraction, fait le plus
souvent descendre la divinité du rang d’étre moral a celui de subs-
tance ? C’est I'énonciation d’'une philosophie, ce n’est pas 1’ensei-
gnement d’une religion.

Ce que les fables inculquent, les rites le confirment. Dans les
cérémonies nuptiales, on invoque Brama, Wichnou, Schiven,
Devendren, les douze Addytias, les huit Vanouras, les neuf Bramas,

! Sonnerat avait soupgonné cette fraude il y a longtemps ; mais elle n’a été
complétement démasquée que par M. Ellis, dans le XIV¢ volume des Recherches
asiatiques.

2 Anquetil-Duperron, qui avait consacré plusieurs années a étudier les monu-
ments religieux de la religion indienne, fut complétement dupe de cette imposture.
M. de Voltaire partagea son erreur (voyez Siecle de Louis XV, chap. 29, en note) ;
mais sa méprise n’est pas étonnante. Il était loin d’avoir les connaissances re-
quises, et ne réunissait point a son universalité d’ailleurs admirable une critique
sévere. Lorsqu’un fait servait a son hypothese, il 'adoptait sans trop d’examen.
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les onze Rouddras', les Siddas, les Saddias, les Navadas, les sept
grands pénitents, les neuf planétes, enfin tous les dieux dont les
noms se présentent a la mémoire.

Le théisme n’a donc jamais été la croyance publique de I'Inde.
Les sectes mémes qui le professent en dévient sans cesse. Les adora-
teurs exclusifs de Schiven? lui associent Bhavani, sa femme. Ceux de
Wichnou® rendent en méme temps un culte & Radha, 'une de ses
favorites. D’autres qui prétendent n’offrir leurs hommages qu’a
Rama* y comprennent Sita, son épouse, ou vénerent les deux époux
réunis’. On voit dans la mythologie indienne des dieux en lutte avec
les géants, souvent opprimés par eux, contraints par les pénitences®
ou subjugués par les malédictions, et se soumettant, malgré leur
puissance, a ce qui leur est le plus pénible. Chaque temple, chaque
pagode atteste la pluralité des dieux, leurs métamorphoses, leurs
faiblesses, leurs vices. Le temple de Tirumaton rappelle le triomphe
du géant Eruniaschken sur les dieux et les hommes réunis, les priéres
de Brama qui engagerent Wichnou a retirer la terre de ’abime ou
ce géant I'avait plongée, les ruses du dieu pour vaincre sous la forme
d’un sanglier ce terrible adversaire’. La figure de Devendren retrace
ses amours illégitimes, et sa punition d’abord indécente, puis
bizarre®.

! Les Rouddras, dans la religion astronomique, ne sont que le soleil considéré
sous différentes faces ; mais les invocations populaires en font autant de divinités a
part.

2 Les Saivas, qui ont eu pour fondateur Sanchara-Acharya, 'un des plus fameux
commentateurs des Vedes.

3 Les Vaischnavas, dont I'origine remonte & Madhava-Acharya et 3 Wakhaba-
Acharya.

4 Les Ramanuj, une branche des Vaischnavas, qui n’adorent Wichnou que dans
son incarnation de Rama.

5 As. Res. VII, 279-282.

6 Voyez ci-dessus, sur la puissance attribuée a la pénitence par les Indiens, liv.
IV, chap. 2, t. II, p. 252, ou nous expliquons les rapports de cette opinion avec le
climat.

7Voyez sur cette fable la note t. II, p. 253.

8 Devendren ayant congu un violent amour pour la belle Ahalia, femme d’un
mouni (brame voué a la vie contemplative), se rendit chez elle sous la forme de
son époux, comme Jupiter chez Alcmeéne. Ahalia, trompée par les apparences,
céda sans scrupule a ses désirs. Mais le brame surprit Devendren au milieu de ses
plaisirs illicites, et par ses malédictions couvrit tout le corps du dieu d’organes
semblables a celui dont il venait d’abuser. Se laissant néanmoins fléchir ensuite, il
remplaga ces organes par des yeux innombrables dont le corps de Devendren est
semé. Cette fable ne doit-elle pas produire sur la masse des Indiens le méme effet
que les amours de Jupiter, ou ceux de Mars et de Vénus sur la masse des Grecs ?
Elle s’explique, du reste, scientifiquement, comme beaucoup d’autres. Devendren,
dans la langue astronomique, est I'air ou le ciel visible, et les yeux semés sur son
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La preuve que le théisme n’a jamais été la croyance en vigueur,
jaillit des écrits mémes des prétres philosophes partisans du théisme.
Les uns, timides et réservés, ne s’ouvrent aux adeptes qu’en leur
prescrivant un profond silence. Ainsi, quand dans I’Ouppanayana, le
pére du néophyte lui enseigne I’existence d’un dieu unique, maitre
souverain, principe de toutes choses, il ajoute que c’est un mystere
incommunicable au vulgaire stupide, et dont la révélation attirerait
sur la téte du coupable les plus grandes calamités. Les autres, plus
sincéres, combattent le polythéisme ouvertement!. Mais 'on ne
combat de la sorte qu'une doctrine encore existante. Personne, de
nos jours, chez les mahométans ni chez les chrétiens, n’écrirait
contre le polythéisme?.

corps sont expressifs de la transmission de la lumiére. Nous le verrons aussi re-
paraitre dans la démonologie sacerdotale, comme chef des génies du second ordre.

! Nous avons parlé de I'Ezourvédam comme d’un livre apocryphe, écrit par un
missionnaire ; mais il en prouve d’autant mieux l’existence de l'idolatrie aux
Indes. Si le théisme y dominait, le missionnaire n’edt pas dirigé ses coups contre
I'idolatrie. L'un des hommes les plus versés dans I'histoire de la mythologie et de
la philosophie indienne, et qui en méme temps a embrassé une opinion tout a fait
opposée a la notre, puisqu’il suppose la religion primitive de 'Inde une religion
toute intellectuelle et toute abstraite, reconnait cependant que les systémes établis
dans les Shasters et les Pouranas n’ont été que des tentatives de réunion entre une
foule de sectes diverses, et portent 'empreinte de doctrines inconciliables qu’on
essayait vainement d’amalgamer. (SCHLEG. Weish der Indier. p. 186.) Son témoi-
gnage est d’autant plus précieux qu’il milite contre son opinion favorite. Il n’a pu
lui étre arraché que par I'évidence des faits. Cet hommage rendu a la vérité fait
honneur a sa loyauté comme érudit. Il est ficheux que cette loyauté ait disparu
dans I’écrivain politique.

Dans le dialogue d’un missionnaire et de Zaradobura, grand-prétre de la re-
ligion des Rohannis a Ava, celui-ci raconte au chrétien que lorsque I’expiration du
premier régne de mille ans eut annoncé I’apparition d’un nouveau dieu, il y eut six
faux prophetes. L'un enseignait qu’'un esprit sauvage était la cause du bien et du
mal ; le second niait la métempsycose ; le troisieme affirmait que tout finit avec
cette vie ; le quatrieme proclamait une nécessité éternelle et aveugle ; le cinquieme
bornait a une durée passagere le bonheur des justes ; le sixieme disait qu'un seul
étre avait créé le monde, et méritait les hommages des humains. Godama (BUD-
DHA) vainquit ces six imposteurs. (BUCHANAN, on the Religion of the Burmas.)
Voila donc le théisme mis au rang des doctrines impies, et son apOtre traité de
faux prophete.)

2 Au moment ou nous livrons a U'impression cette feuille, quelques brochures,
déja anciennes dans 1'Inde, mais peu connues en Europe, nous parviennent, et
semblent destinées a corroborer la vérité que nous établissons. Ces brochures, dont
la premiére a paru en 1817, sont I'ouvrage d’un bramine, nommé Rammohun-
Roy, qui, s’étant déclaré contre I'idolatrie et pour le théisme, est persécuté par sa
caste, et serait victime de I'intolérance sacerdotale, s’il n’était sous la protection du
gouvernement anglais. Suivant la méme marche que tous les réformateurs, il
affirme d’abord que la doctrine qu’il recommande est la religion qu’ont pratiquée
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Si le théisme semble dominer dans le Bagavadam et le Dirm-
Shaster, il est impossible de méconnaitre le panthéisme dans d’autres
livres sacrés. Les Vedes, a la vérité, ne contiennent pas un pur pan-
théisme. Ils enseignent qu’il y a trois mondes, 1'un est la pensée de la
divinité, 'autre la réalisation de cette pensée par la production d’un
monde idéal, le troisiéme le monde matériel dont ce monde idéal
est le type. Mais les commentateurs des Vedes se sont appliqués a
donner aux textes une interprétation panthéistique'. La puissance
universelle, dit 'un d’eux, cette puissance qui resplendit dans le
soleil et régit 'esprit de ’homme, est dans le diamant son éclat, dans
les arbres et dans les plantes leur séve, dans 1’étre vivant son dme :
elle est aussi le créateur, et la providence, et la force qui conserve ;
elle projette et absorbe tout ; elle est le soleil et tous les dieux, tout ce
qui se meut et tout ce qui est immobile dans les trois mondes dont il
est parlé. La philosophie védantiste va plus loin ; elle repousse cette
trinité de mondes (Trilokya) ; elle n’en admet qu’un, que l'illusion

les ancétres des Indiens actuels ; qu’elle est enseignée dans les Pouranas et les
Tantras, aussi bien que dans les Védes ; que beaucoup de commentaires, écrits par
les plus célébres théologiens, Vyasa et Sanchara-Acharya en téte, proclament
I'unité de I'Etre invisible, (A Defense of the Hindoo Theism, by Rammohun-Roy ;
Calcutta, 1817.) Mais il ajoute que, bien que plusieurs brames soient parfaitement
convaincus de I’absurdité du culte des idoles, ces conceptions erronées ont pré-
valu ; que les Européens qui cherchent a pallier les traits révoltants de I'idolatrie
indienne, en prétendant que tous les objets de cette idolatrie sont considérés
comme des représentations emblématiques de la divinité supréme, font trop
d’honneur a ses compatriotes ; que les Indiens d’aujourd’hui croient fermement a
lexistence réelle de dieux et de déesses sans nombre, qui possédent, dans leurs
fonctions respectives, un pouvoir complet et indépendant ; que, pour se concilier
les idoles et non le vrai dieu, des temples sont batis, des cérémonies pratiquées ;
que dire le contraire, passe pour une hérésie. (Translation of an Abridgment of the
Vedant ; préface ; Calcutta, 1818.) Certes, c’est un aveu bien récent, bien positif et
bien authentique ; c’est un brame qui le publie, un brame partisan du théisme,
rougissant des erreurs de son pays, bravant la persécution pour 1’éclairer. Il finit
par ces paroles : « En suivant le sentier que me tracent ma conscience et ma sincé-
rité, né que je suis dans la caste des brames et brame moi-méme, j’ai encouru les
plaintes, les reproches, les menaces de mes parents les plus proches ; leurs préjugés
sont invétérés ; leur bien-étre temporel repose sur ces préjugés ; mais, quelque
accumulés que soient mes dangers et mes souffrances, je les supporte avec tran-
quillité ; le jour arrivera ou mes efforts seront envisagés avec justice, avec recon-
naissance peut-étre, et, dans tous les cas, qu'importent les hommes, si je suis
agréable a celui qui voit nos actions, et qui les récompense ? » Qu’on nous parle a
présent du théisme pur, antique et constant des brames qui persécutent le théisme
en 1818.

! Dans le Chandogya-Upanischad, qui se rapporte au Sama-Vede, Aswapati
blame les sages rassemblés autour de lui, de ce qu’ils regardent I’ame universelle
comme un étre individuel. Cette ame, leur dit-il, est tout ce qui existe.
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multiplie : la reconnaissance de cette illusion constitue la divinité qui
existe seule, et I'univers n’est qu'un fantdme sans réalité. La subs-
tance de I’ame, le sentiment qu’elle a de son existence, ses connais-
sances, ses perceptions, toutes ces choses sont Dieu lui-méme, dit le
symbole des brames!. Tout ce qui a été de tout temps est Dieu, tout
ce qui est est Dieu, tout ce qui sera est encore Dieu®. Toi, moi, tous
les étres sont Wichnou®. Repousse toute notion de diversité, et vois
I'univers dans ton ame*. Et le Bagavadam, oubliant tout a coup son
théme favori, enseigne qu’il n’'y a rien dans le monde qui ne soit
Wichnou ; que cet étre unique prend différentes formes ; qu’il agit de
différentes maniéres ; mais que tout n’est qu'un avec lui, et que la
substance de tous les corps, de toutes les ames n’est autre chose que
la sienne, rentrant dans elle-méme, aprés une séparation apparente’.
Mais c’est surtout dans le Bhaguat-Gita que cette doctrine est déve-
loppée. C’est 1a que Crischna se définissant lui-méme, dit qu’il était
au commencement de toutes choses tout ce qui existe, mais ina-
percu ; que depuis il est tout ce qui a été et tout ce qui sera, et que
hors de lui il n’y a qu’illusion. Je suis, continue-t-il, le sacrifice et le
culte, le parfum et I'invocation, le feu et la victime, la génération et
la destruction, le soleil et la pluie, 'immortalité et la mort, I’étre et le
néant®. Le panthéisme éclate méme dans les notions particuliéres sur
chaque divinité. Brama est a la fois chaque homme individuelle-
ment, et collectivement il est la race humaine : ce qui fait qu’il nait et
meurt tous les jours, parce qu’'a chaque instant des étres naissent et

! SONNERAT, III, ch. 14.

2 Priére des brames a la suite des instituts de Timur.

3 Mohamadgara, poéme dont le titre signifie reméde contre les agitations de
Pesprit.

4 As. Res. I, 39-40.

5 Bagavadam, de Guigues, Mém. Acad. des Inser. XXVI, 793.

6 Bhag. Gita. Trad. angl. pag. 80. Il ajoute encore : « L’ame n’est pas une chose
dont on puisse dire qu’elle a été, qu’elle est ou qu’elle sera ; elle est sans naissance,
constante, éternelle, incorruptible, inépuisable, indestructible, universelle, perma-
nente, immuable, inaltérable. J’ai toujours été, ainsi que toi, ainsi que tout ce qui
existe. » (Bhag. Gita. Trad. angl. pag. 35-37.) Il est assez remarquable qu’en affir-
mant ainsi 'immortalité de 'ame dans le sens du panthéisme, le Bhaguat-Gita
répande en méme temps sur cette opinion des doutes qu’il déclare impossibles a
dissiper. « Soit que tu regardes 1'ame, dit Crischna, comme d’éternelle durée, ou
que tu penses qu’elle meurt avec le corps, tu n’as nul motif de t'affliger. A quoi
bon gémir de ce qui est inévitable ? L’état antérieur des étres est inconnu, leur état
présent est seul manifeste : leur état futur ne peut étre découvert. » (Bh. Git. Trad.
angl. pag. 37-38.) Ceci confirme nos assertions sur les contradictions inhérentes
aux philosophies sacerdotales.
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d’autres meurent ; et il meurt aussi tous les cent ans, parce que c’est
le terme le plus long de la vie mortelle’.

Mais de méme que nous avons vu les partisans du théisme rat-
tacher soigneusement leur doctrine aux fables populaires, de méme
les panthéistes, loin de les dédaigner, les consacrent, dans I’exposé
d’un systeme qui semblerait devoir les exclure. Quand, pour mieux
inculquer cette hypothése, Crischna se décrit a son disciple, et lui
dit : Je suis I"ame contenue dans le corps de tous les étres, le com-
mencement, le milieu et la fin de toutes choses : parmi les Addytias®
je suis Wichnou ; parmi les astres, le soleil ; je suis 'un des points
cardinaux du ciel au milieu des vents, et le premier livre des Vedes :
parmi les facultés, je suis la vie ; et dans les étres animés, la raison :
je suis la plus puissante des onze destinées, et parmi les génies celui
de la richesse, entre les éléments le feu, et Merou parmi les mon-
tagnes® ; parmi les sages je suis leur chef Vrischapati* ; entre les
guerriers Scandra, le dieu de la guerre ; entre les fleuves, ’Océan ;
parmi les paroles, le Oum mystérieux’ ; je suis le chef des chceurs
célestes®, et le premier des mounis entre les pieux pénitents ; parmi
les cultes, I'adoration silencieuse ; parmi les arbres de la forét je suis
Aswatta’ ; parmi les chevaux Ourchisrava, qui sortit des ondes avec
I'amrita tant disputée® ; parmi les éléphants Iravat, et le souverain
parmi les hommes ; parmi les armes, le tonnerre ; parmi les bestiaux
la vache Kamadouk’, fille de la mer : je suis le dieu fécond de
I’amour ; parmi les reptiles leur chef Vasouki, parmi les serpents le
serpent éternel, et parmi les habitants des flots le dieu qui les gou-
verne : parmi les juges, je suis Yama, celui des enfers ; parmi les

1 As. Res. V, 247.

2 Signes du zodiaque.

3 Merou, la montagne sainte des Indiens, célébrée par tous leurs poétes et
décrite dans le Mahabharat, I, 16.

4 En méme temps la planéte de Jupiter.

5 Le monosyllabe sacré que les Indiens de toutes les sectes et méme les boud-
dhistes prononcent en commengant leurs priéres et mettent en téte de leurs livres
sacrés.

6 Par un singulier effet de la confusion qui régne toujours dans les fables in-
diennes, et qui n’est au fond que le résultat du panthéisme, revétu des formes
mythologiques, ce chef des choeurs célestes, Chitrarah, avec lequel Crischna
s’identifie ici, est un des ennemis d’Arjoun, et sa défaite est un épisode poétique
du Mahabharat.

7 L’arbre pipal (Ficus religiosa).

8 Le breuvage de 'immortalité, pour la possession duquel les dieux et les géants
se livrérent des combats acharnés, décrits dans le Mahabharat.

? La vache d’abondance.
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mauvais esprits Prahlad', et dans les calculs je suis le temps : entre
les animaux je suis leur roi, et parmi les oiseaux le prodigieux
Vinateya : parmi les vents qui purifient, je suis 'air ; au milieu des
héros, Rama® ; parmi les poissons Makar’, parmi les rivieres le
Gange, enfant de Jahnou* ; je suis la premiére des voyelles, et parmi
les mots je suis Duandua® ; je suis la mort et la résurrection, la
fortune, la renommeée, 1’éloquence, la mémoire, l'intelligence, la
vaillance, la patience, Gayatri® parmi les mesures harmonieuses, la
gloire, 'industrie, la victoire, I’essence de toutes les qualités ; parmi
les mois, Margasirsha’ : entre les saisons le printemps, entre les
fraudes le jeu ; Vyasa parmi les inspirés® ; parmi les poétes Ousana’ ;
parmi les gouvernants je suis le sceptre, et le silence parmi les
secrets : de toutes les choses, soit animées, soit inanimées, il n’en est
aucune que je ne sois. Quand Arjoun lui répond : Tu es Vayou, le
dieu des vents, Agny, le dieu du feu, Varoun, le dieu des mers,
Sasanka, la lune, Prajapati, le dieu des nations, et Prapitamaha, le
puissant ancétre, n’est-il pas évident que l'auteur du Bhaguat-Gita
accrédite ainsi les fables mémes qu’il dénature ?

Le coursier Ourchisrava, la vache Kamadouk, le juge des enfers,
Yama, Jahnou, peére du Gange, sont autant d’allusions et pour ainsi
dire d’hommages rendus aux fictions regues, sous lesquelles le pan-
théisme se replace, comme un formulaire en quelque sorte obligé ;
toutes les fables viennent y aboutir. Crischna, dans son enfance,
dérobait aux nymphes le lait de leurs troupeaux. Elles s’en plai-
gnirent a Yasoda, sa nourrice. Le dieu, pour toute réponse, ouvrit sa
bouche vermeille, et Yasoda surprise y apercut I'univers entier dans

! Mauvais esprit converti par Crischna.

2 Incarnation de Wichnou et le héros du Ramayan.

3 Poisson fabuleux représenté avec la trompe d’un éléphant, et en méme temps
le signe du Capricorne.

4 Lorsque le Gange sortit pour la premiére fois de sa source pour se rendre a
I’Océan, ses flots troublérent la dévotion de Jahnou, qui était en prieres sur les
bords du Mahadany. Jahnou irrité avala la riviere ; mais sa colére s’étant apaisée,
il la laissa ressortir par une incision faite a sa cuisse, et a cette occasion on lui
donna le nom de fille de Jahnou. (Ramayan, liv. I, sect. 35.)

5 Maniére de former des mots composés dans la langue indienne.

¢ Priere mystérieuse des Indiens, et de plus le pivot sur lequel roule toute leur
croyance ; car c’est a la fois une priére et une divinité, une féte et la force créatrice,
un mode d’adoration et la Trimourty, une invocation irrésistible et la réunion de
tous les dieux. (Voyez plus loin, vers la fin du chapitre, ’analyse de cette combi-
naison.)

7 Le mois d’octobre ou les pluies finissent et ou les chaleurs diminuent.

8 V. ci-dessus, pages 48-49, ce qui se rapporte a Vyasa.

° Le convertisseur des mauvais génies, et en méme temps la planéte de Vénus.
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toute sa splendeur'. Qui ne voit ici le panthéisme, se voilant sous
une légende qu’il consacre, tout en établissant une doctrine des-
tructive de toute légende ?

Quelquefois une profession de foi panthéiste termine un récit qui
semble ne la préparer ou ne 'appuyer en rien. Trivierama régnait sur
les rives du Godavéri. Chaque matin un brame lui présentait une
fleur. Le roi la prenait avec respect ; mais lorsqu’elle était flétrie, il la
jetait dans la cour de son palais. Un jour, entr’ouvrant celle qu’il
venait de recevoir, il y apergut un diamant du plus grand prix. Le
brame interrogé promit d’expliquer ce mystere, si le prince voulait
I’accompagner dans une forét. Ils se mirent en route : arrivés au
terme de leur voyage ; ils virent un cadavre que soutenaient les ra-
meaux d’'un chéne. Le brame pria son illustre compagnon de porter
ce corps jusque dans sa demeure. Trivicrama, surmontant sa répu-
gnance, prit le mort sur ses épaules ; mais ce mort, I"amusant
d’histoires merveilleuses, réussit vingt-cinq fois a s’échapper. Le
monarque irrité se saisit enfin du fugitif étrange, qui lui dévoila les
complots du brame, aspirant & son trone, et méditant sa perte par des
rites magiques, pour lesquels un corps qui avait cessé de vivre était
nécessaire. Le prétre conspirateur fut puni, et Schiven, se montrant
aux regards du prince : Trois fois, lui dit-il, tu es sorti de ma propre
essence : je t'ai deux fois rappelé dans mon sein. Quand le terme de
tes jours sera venu, je t'y recevrai de nouveau, et tu ne seras plus
séparé de moi’.

D’autres fois le panthéisme réintroduit le polythéisme en sous-
ordre par des détours dont il est curieux d’observer la subtilité.
Adorer I'étre-supréme, qui renferme tous les étres, c’est s’adorer soi-
méme, disent les panthéistes, et cette adoration doit étre prohibée.
Mais il est permis de rendre un culte aux parties de la divinité, qui
sont supérieures I'une a l'autre, et ce culte peut s’adresser légiti-
mement aux simulacres dans lesquels cette divinité est forcée de
descendre par la puissance des invocations®.

Les cérémonies ont de méme une tendance double. L’apothéose
de tous les instruments qui servent a les célébrer, des vases, des
trépieds, des pavillons ou pandels, des herbes mémes, qui devien-
nent autant de dieux qu’on adore, sont du panthéisme déguisé : c’est
encore du panthéisme que les hommages offerts aux outils de toutes
les professions, a la féte de Gahoury, 'un des noms de Paravatti,
femme de Schiven. Le laboureur se prosterne devant ses charrues,

U As. Res. II, 267.
2 As. Res. IX, 126.
3 As. Res. X1, 126.
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ses pioches, ses faucilles ; le magon devant sa truelle et sa régle, le
charpentier devant la scie et la hache ; le barbier invoque ses rasoirs,
I’écrivain son stylet de fer, le guerrier ses armes, le pécheur ses filets,
le tisserand ses métiers ; le cultivateur sacrifie au fumier qui doit
servir d’engrais a ses terres. Mais si ces rites mystiques rappellent
au brame imbu de sa doctrine occulte son unité abstraite, la trans-
formation d’objets matériels en divinités particulieres inculque au
vulgaire la pluralité des dieux.

On peut en dire autant des saintes épopées, le Ramayan et le
Mahabarat. Le panthéisme perce fréquemment dans le Ramayan', et
I’on y retrouve également et la doctrine des trois mondes, enseignée
par les Veédes’, et la notion sacerdotale qui attribue aux dieux
I'invention de toutes les sciences et de tous les arts. Cette notion sert
d’introduction a 'ouvrage, et I'épisode des deux oiseaux, dont 'un,
tué par un chasseur et regretté par sa compagne, dicte a la pitié de
Valmiki le rythme harmonieux que Brama consacre®, est raconté
avec un charme particulier. Quant au Mahabarat, le Bhaguat-Gita
en faisant partie, la doctrine panthéiste y est plus manifeste encore ;
mais la poésie entraine nécessairement les poétes a remplacer les
abstractions par des images et des récits ou I'individualité reprend sa
place®. Si la couleur de ces épopées est plus solennelle et plus philo-
sophique dans un certain sens que celle des Rhapsodies Homériques,
les dieux du Ramayan ne sont pas moins individuels, pas moins
passionnés, pas moins diversifiés dans leurs caractéres, leurs pen-
chants, leurs volontés, que les dieux d’'Homeére. Cette variété, qui ne

! Ramayan, liv. 1, ou Adi-Kanda, sect. 2, ou il est dit : « Celui qui lit cette
section, au milieu d’un cercle de sages, sera, lors de sa mort, absorbé dans le sein
de la divinité. »

2 Dis-moi qui est grand et puissant, préservant les trois mondes, liv. I, sect. 1.
Ravana, céleébre dans les trois mondes, 7b. ib. Duscharrata, célébre dans les trois
mondes, ib. sect. 6. Ravana, troublant les trois mondes, ib. sect. 14. Deux formules
ou prieres ; Bala et Utibala, puissantes dans les trois mondes, b. sect. 20. Bali, fils
de Virochana, renommé dans les trois mondes, ib, sect. 27.

3 Le Sloka, ainsi nommé du mot indien schoka, douleur, en commémoration de
la douleur de l'oiseau dont le compagnon avait péri. M. Chézy a publié sur ce
rythme un petit traité savant et ingénieux.

4 Le Ramayan nous en offre un singulier exemple dans la section 26 du livre I.
Wischwamitra donne a Rama des armes magiques. Ces armes sont a la fois tous
les dieux et toutes les forces de la nature. Apres leur longue énumération, le poete
ajoute : « Et ces armes invincibles, répétant les Mantras dans la forme prescrite, se
présentérent & Rama, les mains jointes », et lui disant : — « Ordonne, 6 fils de
Ragha, héros au bras puissant. » Rama les ayant examinées et prises dans sa main,
leur répondit : « Allez, et quand vous entendrez ma voix, accourez. » Et ces ter-
ribles armes, baissant humblement la téte, se retirérent. L’incohérence méme de
I'image trahit la lutte de la poésie et du panthéisme.
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se concilie avec le panthéisme que par une série de raisonnements
difficiles a saisir et a suivre, doit en détruire l'effet populaire. La
multitude, a laquelle une interdiction jalouse ferme ces volumes
sacrés', est toutefois admise a les entendre réciter dans les cérémo-
nies ou elle est spectatrice, et ce qu’ils lui enseignent ne peut que la
confirmer toujours davantage dans sa croyance au polythéisme?.

Certes, 'Indien qui, dans ses priéres, s’écrie, en pirouettant
douze fois, je suis Brama, 1'univers est moi, rien que moi n’existe
dans 'univers, n’attache point a ces paroles un sens philosophique.
Au moment ou il les répeéte, ses adorations multipliées envers des
divinités infinies en nombre prouvent qu’il ne s’astreint nullement
a la conception exclusive qui remplace dans le panthéisme toute
diversité. S’obstiner a voir dans ce panthéisme la doctrine définitive
de I'Inde, c’est prendre une fraction pour I'ensemble et généraliser
une vérité partielle, infaillible moyen d’en faire une erreur®.

Le systeme d’émanation se présente aussi sous les mémes formes
a peu pres qu’en Egypte : la divinité se partage en une foule de dieux
qui revétent d’abord des corps a forme humaine, mais légers, dia-
phanes et purs. Par degrés leurs corps s’obscurcissent, s’alourdissent,
et se corrompant toujours davantage, ces dieux descendent a la con-
dition des hommes, pour remonter ensuite & leur source premiére.

! En lisant le Ramayan, le Cuttery devient un monarque, le Vaysia obtient
toutes les prospérités commerciales ; le Soudra, I’artisan, n’a pas la permission de
le lire lui-méme, mais il peut en écouter la lecture. (Ramayan, liv. I, sect. 1, vers.
fin.)

2 Le Ramayan est si peu connu en France, et si difficile a se procurer, qu’en
rapportant plus haut des fables qui en sont extraites, nous avons toujours renvoyé
nos lecteurs aux Recherches asiatiques, ou ces fables se trouvent, parce qu’il nous
a paru convenable de leur fournir le moyen le plus commode de vérifier nos
citations ; mais dans le chapitre qui va suivre, et ou sont indiquées plusieurs
modifications particuliéres a la religion de 1'Inde, nous aurons a revenir en détail
sur le poeme de Valmiki.

3 M. Guigniaud nous parait avoir commis cette erreur jusqu’a un certain point.
Un seul esprit, une seule &me, une seule vie procédant d’un seul et méme principe,
sont répandues dans tout I'univers, dit-il, et I'univers n’est autre chose qu’'une
grande manifestation du Tres Haut, ou mille formes de la substance unique circu-
lent. Le monothéisme n’est réellement dans I"Inde qu'un panthéisme raffiné (pages
276-277). Sans doute, en supposant les brames toujours conséquents dans leur
logique, I'assertion de M. Guigniaud est vraie : mais tous les esprits n’arrivent pas
au dernier terme de leurs prémisses, et il nous est démontré que plusieurs écoles
brahmaniques se sont arrétées en route, persévérant dans le théisme, bien que
le panthéisme semblat les appeler. L’ingénieux écrivain dont nous parlons I'a
senti lui-méme ; car il dit, page 263 : Les dogmes les plus opposés ont tous, sinon
leur source premiere, du moins leur commune sanction dans les Vedes. Donc il y
avait opposition dans les dogmes qui coexistaient, et il n'y avait pas de doctrine
exclusive.
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Il y a ici du théisme et du panthéisme' : du théisme, en ce que tout
est émané d’un seul étre, auquel tout se rejoint par des épurations ;
du panthéisme, en ce que la tendance de tous les étres partiels est de
se réunir au grand tout, et que, cette réunion opérée, tout est absorbé
dans la méme substance et toute individualité disparait?.

Le dualisme se fait voir également. Entré dans la doctrine méta-
physique avec le théisme et le panthéisme, qui tous deux ont besoin
de lui, I'un pour s’absoudre®, 1'autre pour expliquer sa double ap-
parence, il redescend du sanctuaire dans les fables du peuple. Wich-
nou, dans ses incarnations innombrables, parait a chaque instant sur
la terre pour y combattre le mal, ou sous la forme d’un héros, d’un
réformateur, d'un pénitent, d’un sage ; ou sous celle d'une tortue,
d’un sanglier, d’'un lion a face d’homme. Souvent le bon et le
mauvais principe sont unis dans le méme dieu considéré sous deux
aspects différents. Varouna, le dieu des mers, tantot protége et puri-
fie la race mortelle, tant6t, environné de crocodiles et de serpents,
retient dans ses gouffres les Ames enchainées. Schiven est bienfai-
sant, quand il repose sur le Cailasa, ayant le taureau pour monture et
la gazelle pour embléme, heureux du bonheur qu’il répand, lorsque
son front lumineux s’entr’ouvre pour transmettre au monde altéré
I’'onde fécondante, source de prospérités et de délices ; mais bientdt
malfaisant, il exige du sang, se plait dans les larmes, et sa bouche
lance des feux dévorants. Enfin, Ganga ou Bhavani, cette déesse de
I'Inde, la tisseranne de la nature, la dominatrice de I’'Himala, I’eau
primitive qui confere a tous les étres le don de I'existence, devient

! Voyez, pour le systtme d’émanation, 'Extrait des lois de Menou, par Sir W.
Jones. (As. Res. V et VIL.)

2 M. Fr. Schlegel a voulu prouver que le systéme d’émanation différait essentiel-
lement du panthéisme, en ce que, dit-il, le mal dans le premier systeme reste
toujours séparé de Dieu. Il reconnait cependant que la doctrine du Bhaguat Gita
est un pur panthéisme, et Crischna déclare dans le Bhaguat Gita que les méchants,
les insensés et les ames viles n’entreront point en lui. Cette apparente contradic-
tion ne signifie autre chose sinon que, pour amener le retour des diverses natures
partielles ou plutot apparentes dans 1’étre universel et seul existant, il faut que ces
natures partielles soient redevenues homogenes avec cet étre universel ; mais
quand cette homogénéité est produite, il n’y a plus d’individualité. Le panthéisme
est forcé par 1’évidence a reconnaitre des modifications diverses de la substance
unique ; mais tout systéme ou ces modifications aboutissent a la destruction de
I'individualité et a la fusion compléte de tous les étres dans cette substance, tout
systeme pareil est un acheminement au panthéisme. (Weish. der Ind. p. 59.)

3 On verra plus loin, IV¢ volume, au chapitre qui traite des divinités malfai-
santes admises par toutes les religions sacerdotales, dans quel sens le théisme
recourt, pour s’absoudre de I'existence du mal, a la doctrine d’un étre pervers, soit
égal, soit subordonné au bon principe.
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Cali la terrible, qui préside dans 'autre monde aux tourments des
pécheurs, et réclame dans celui-ci des victimes humaines'.

Ce que nous venons de dire du théisme, du panthéisme, de
I’émanation, du dualisme, s’applique a I’athéisme. De quelque
maniére qu’on interpréte et qu’on torture la doctrine de Fo, le terme
et la base de cette doctrine sont le vide et le néant. Les ancétres du
genre humain sont sortis du néant, ils y sont rentrés ; nous y rentrons
tous. Tous les étres animés et inanimés ne sont différents qu’en
apparence, comme la neige, la glace et la gréle ne sont que des
formes diverses de I’eau. La matiére existe seule. La naissance, la
mort, le crime, la vertu, les souillures et les purifications sur cette
terre, tout est illusion. On peut, si ’on met du prix a éviter le mot
d’athéisme, appeler ce systeme un panthéisme matérialisé ; mais il
part des mémes principes que I’athéisme, il aboutit aux mémes con-
séquences ; et la confidence du réformateur a ses disciples sur son lit
de mort?, confidence qui, si elle n’est pas un fait historique, exprime
au moins le fond du systéme, dépose contre les subtilités que ces
disciples invoquent, pour se laver de I'accusation qui leur est in-
tentée par toutes les autres sectes. Néanmoins chez les bouddhistes,
comme chez les brames orthodoxes, toutes les hypothéses coexis-
tent, et de plus, par une suite des précautions que nous avons in-
diquées plus haut’, cette classe d’hommes entretient le peuple dans
des opinions toutes contraires. Elle se conforme aux rites extérieurs,
les vante, les impose, et la tradition nous la montre sortant d’aupres
de son maitre expiré, pour étonner le peuple par l'austérité de ses
macérations et la ferveur de ses invocations religieuses.

Les éléments qui composent la religion de I'Egypte et celle de
I'Inde sont donc identiques. C’est du fétichisme, c’est de la science,
c’est de la philosophie enfantant les hypotheses qui se sont présen-
tées partout a I’esprit humain, hypotheses dont les prétres n’admet-
tent aucune exclusivement, mais qu’ils déposent dans le sanctuaire?.

! Cette portion de la mythologie indienne a beaucoup de ressemblance avec les
idées persanes. Wichnou se montre sous les mémes traits que les héros, Rustan et
Féridoun, dont on céleébre encore les hauts faits. Frédéric Schlegel attribue une
origine persane au dualisme indien (Weish. der Ind. pag. 134, 135). Pourquoi, dit-
il, puisque tant de choses sont venues de 'Inde, rien n’y serait-il retourné avec des
additions ou des modifications opérées dans d’autres pays ? Quelle que soit la
valeur de cette hypotheése, ce qui est hors de doute, c’est que le dualisme est I'une
des doctrines dominantes dans les Pouranas.

2 Voyez ci-dessus, page 31.

3 Voyez pages 30-31.

4 Malgré ce que nous avons relevé plus haut, comme une erreur légere de M.
Guigniaud, il n’a pu repousser entiérement la vérité que nous établissons. Son
second chapitre sur I'Inde démontre, plus qu’il ne I'a senti peut-étre, non pas la
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Enfin une derniére circonstance complete I'identité. Contraints
d’exprimer, comme les prétres d’Egypte, leurs hypothéses métaphy-
siques en termes figurés, les brames les ont transformées en cosmo-
gonies que signalent des générations monstrueuses, des viols et des
incestes. Il serait trop long d’entrer dans le détail de ces cosmogonies
plus compliquées et plus incohérentes que chez aucun autre peuple,
parce que les systemes qu’elles devaient exprimer étaient plus nom-
breux et plus subtils.

11 suffit de montrer Brahm!, le premier des étres, pur au-dessus
de toute pureté, excellent par-dessus toute excellence, la lumiere des
lumiéres, engendrant le Verbe sacré, fils de Dieu, pareil a Dieu, le
Verbe, dont la premiére lettre, présidée par Brahm, contient la terre,
le monde, les hommes, le printemps et le passé ; la seconde, présidée
par Wichnou, I'atmospheére, la chaleur vitale, 1'été et le présent ;
la troisieme, le soleil, I’hiver ou la saison des pluies, et 'avenir
qu’attend Mahadewa ou Schiven, le dieu de la destruction. Maya
cependant, Maya la trompeuse, sceur et fille du tout-puissant,
Maya, le désir de Brahm, ’amour éternel, et en sa qualité d’amour
I'illusion, embrase son pere d’ineffables et incestueuses flammes.
Mollement couchée sur le voile brillant qu’elle a tissu de ses mains
habiles, elle regoit a travers le temps la semence féconde de celui
qui était seul. Génisse tricolore, rouge, noire et blanche, et par la
réunion de ces trois couleurs, embléme des trois forces qui créent,
conservent et détruisent, elle enfante les forces décevantes qui
peuplent le monde des apparences. Elle change le mensonge en
vérité, la vérité en mensonge, cachant I'étre universel qui existe,
derriere les étres partiels qui n’existent pas.

Les idées fondamentales de cette cosmogonie se retrouvent
partout. Suivant une tradition, Ady-Sakty, la force originaire, enfan-
ta les trois dieux ou la Trimourty, réunie en un seul corps. Elle en
devint éperdument amoureuse, et elle épousa ses enfants. Suivant
une autre tradition, de la semence d’Ady-Sakty, 1’énergie qui crée,
naquit Siva, 1’énergie qui tue. Celui qui existait seul, dit le Yajour-
Veéde, fut saisi de crainte ; mais il réfléchit : qu’ai-je a craindre,
puisque je suis seul ? Et il fut saisi d’amour ; mais que lui servait
I’amour dans sa solitude ? Et il désira I'existence d’un autre, et il

succession, mais 1'existence simultanée 